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Illi  (JlKLaUI'lS  RITKS  Dli  PASSAGK 

EN  SAVOIE 


I 

L’histoire  comparee  des  religions  esl  dans  son  elat  actuel 
si  vaste  comme  mat^riaux  et  si  complexe  comme  thdorie, 
qu’on  se  trouve  oblig6  sans  cesse  de  choisir  entre  deux 
modes  de  presentation  opposes  et  ^galement  incommodes  : 
ou  bien,  par  suite  du  manque  de  corpus  et  d’encyclop^dies 
comme  cedes  de  Roscher  ou  de  Daremberg  et  Saglio,  il  faut 
mettre  a  la  disposition  du  lecteur  des  mat^riaux  innom- 
brables  reproduits  presque  in  extenso  et  les  discuter  un  a  un 
dans  leurs  details,  comme  font  Sidney  Hartland,  Frazer,  etc. ; 
ou  bien  il  faut  presenter  les  id^es  gdn^rales  seules,  en  ddci- 
dant  avec  fermetd  sur  tous  les  points  secondaires  sans  les 
discuter,  mais  en  renvoyant  aux  sources,  comme  a  fait 
Salomon  Reinach  dans  Orpheus  et  comme  j'ai  fait  aussi  dans 
ma  Formation  des  Legendes  et  dans  mes  Rites  de  Passage, 

La  maniere  condens^e  de  ce  livre  en  a  rendu  Tintelligence 
difficile  a  tous  ceux  qui  n’avaient  pas  eu  jusque  la  a  s’occu- 
per  comparativement  des  centaines  de  rites  dont  j’ai  tent6  de 
donner  un  classement  syst^matique,  alors  que  ceux  qui  se 
trouvaient  dans  ce  cas  en  ont  aussitotapergu  Tutilitd  pratique 
et  la  port6e  th^orique.  En  somme,  I’ouvrage  aura  peut-etre, 
sous  sa  forme  si  rapide  et  si  affirmative,  plus  d’action  que  si 
des  le  d^but  j’avais  public  coup  sur  coup  les  cinq  ou  six 
volumes,  dans  le  genre  du  Golden  Bough,  pour  lesquels  mes 
mat^riaux  61aient  en  quantity  suffisante.  Si  les  circonstances 
s’y  pretent,  je  publierai  un  jour  cette  Edition  complete,  du 
moins  aussi  complete  que  possible. 

En  attendant,  il  convient  de  mettre  a  T^preuve  les  prin^ 


2 


REVUE  DE  l’HISTOIRE  DES  RELIGIONS 

cipes  g^Qeraux  de  rna  th6orie  eri  6tudiant  de  pr^s  des 
ensembles  de  fails  ignores  an  moment  de  ma  publication,  el 
cela  en  maniere  de  controle  non  pr^par6.  Ouelques  6preiives 
de  ce  genre  conduites  suivant  la  m^thode  monograptiique 
feront  plus  pour  determiner  la  valeur  r^elle  de  ma  systema- 
tisalion  que  des  objections  Iheoriques  vagues  et  generales; 
car  les  resultats  en  seront  aisement  transposables„  Le  tableau 
suivant  d’un  cerlain  nombre  de  rites  de  passage  en  Savoie 
• — j’ai  laisse  de  cote  pourle  moment  les  rites  de  changement 
d’annee  et  de  saison  —  aura,  je  I’espere,  pour  effet  d’amener 
d’autres  folkloristes  a  en  editier  de  semblables  avec  les  fails 
recueillis  en  d’autres  regions  de  la  France;  et  une  serie  de 
monographies  de  ce  genre  permettrait  de  preparer  un  volume 
d’ensemble  sur  les  rites  de  passage  en  France,  volume  qui 
manque  a  notre  litterature  folklorique. 

C’est  done  aussi  comme  une  sorte  de  cadre  pour  des 
enquetes  locales  qu’il  convient  de  regarder  le  present 
memoire.  J’y  al  donne  les  documents,  tant  imprimes  qu’ine- 
dits  (soit  recoltes  par  moi‘  ou  communiques  par  d'excellents 
enqueteurs  comme  M.  Cl.  Servettaz,  de  Thonon  et  M.  Kellier^ 
instituteur  a  Tignes)  a  pen  prbs  in  extenso^  et  souvent  en 
termes  originels,  puis  je  les  ai  interpretes  de  mon  mieux,  et 
sans  vouloira  toute  force  trouver  a  chaque  fois  une  explica¬ 
tion  qui  concordat  avec  mes  theories  personnelles.  Mais  en 
somme,  Fetude  des  rites  Savoyards  m’a  convaincu  une  fois 
de  plus  que  les  rites  de  passage  constituent  bien  une  catego- 
rie  autonome;,  conditionnee  par  des  necessites  psycholo- 
giques  et  sociales  detinies. 


It 

LE  PASSAGE  MATERIEL. 

Les  renseignemenls  sur  les  rites  du  passage  materiel  en 

1)  Renseignements  obtenus  de  MM.  Gay  (Publier),  A.  Dumont,  L.  Mallinjod, 
A.  Guy  (Bonneville),  J.  Desormaux  a  Annecy  et  bien  d’autres  Savoyards  que 
je  remercie  de  I’inlereL  qu'ils  out  temoigne  pour  mes  recherches. 


DE  QUELQUES  RITES  DE  PASSAGE  EN  SAVOIE 


3 


Savoie  sont  fraginentaires  on  pen  detailles,  En  premier  lieu, 
il  couvient  do  ciler  les  devotions  accomplies  au  passage  des 
cols.  La  plupart  des  cols  eii  Savoie  ^taieut  mimis  de  sane- 
tuaires  doni  qiielques-iiiis,  comme  ceux  du  Pelit  Saint- 
Bernard,  remontenl  a  Pepoque  protohistoriqueL  Plus  lard 
on  6difia,  siir  la  plupart  des  points  de  partage  des  pentes,  des 
autels  a  la  divinil6  par  excellence  des  voyageurs  et  des 
carrefonrs,  a  llerm^s-Mercure,  qui  parfois  remplaga,  sans 
doute,  des  divinites  allobroges,  ceulronnes  etc.,  locales  et 
siirlout  la  divinitd  appelee  Mercure  GauloisL  Des  sane- 
tuaires  du  meme  ordre  6taient  edifies  aussi  dans  certains 
defiles  dangereux,  comme  le  Pas  de  Sainl-Saturnin  pr^s  de 
Lemenc,  non  loin  de  GhamberyL  Mais  on  ne  sail  pas  au  juste 
en  quoi  consistaient  les  rites  par  lesquels  les  voyageurs  s’as- 
suraient  un  passage  heureux. 

Comme  d’habitude,  le  christianisme  survenant  profita  des 
coutumes  locales  en  les  d^tournant  a  son  profit,  et  des  sanc- 
tuaires  dedi6s  a  la  Vierge  (dont,  au  t^moignage  peut-etre  un 
pen  exagere  des  hagiographes,  le  culte  se  repandit  en  Savoie 
tres  tot  et  avec  un  succ^s  tout  particulier)  remplac^rent  les 
temples  gallo-romains  locauxL  G’est  ainsi  qu’au  col  du  Mont 
du  Ghat,  N.-D.  de  I’Etoile  ou  de  Bon-Secours  a  sa  chapelle 
a  I’endroit  on  s’6levait  d’abord  un  sanctuaire  a  une  divinite 
gauloise,  et  on  sont  visibles  les  mines  d’un  temple  consacre 
a  Venus  et  a  Mercure.  Les  cas  de  ce  genre  sont  nombreux 
en  Savoie. 

Gette  coutume  de  preserver  la  route  et  les  passants 
a  I’aide  de  petites  chapelles  rustiques  est  une  des  carac- 
t6ristiques  de  ces  regions,  tout  autant  que  des  Alpes  ita- 

1)  Les  colonnes  de  Joux;  le  mot  n’a  sans  doute  rien  a  faire  avec  Jovis,  mais 
desi^ne  un  lieu  plante  de  sapins. 

2)  Cf.  Salomon  Reinach,  Cultes,  Mythea  et  Religions^  t.  Ill,  p.  68;  Renel, 
Les  Religions  de  la  Gaule  avant  le  Christianisme^  Paris,  Leroux,  1906,  p.  299, 
301,  349  etc. 

3)  Cf.  Mes  L^gendes  populaires  et  Chanwns  de  Geste  en  Savoie, 

4)  Cf.  Grobel,  Nolre-Dame  de  Saooie,  Annecy,  1860, 
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liennes  et  lyroliennes ;  on  les  voit,  de  pierre  on  rarement 
aujourd’hui  de  bois,  jalonner  les  carrefoiirs,  les  tournanls, 
veiller  sur  les  abimes^  proteger  I’entr^e  des  ponts.  Par 
exemple  a  Brison,  au-dessus  de  Bonneville,  une  petite  sta¬ 
tuette  enclose  en  une  charmante  cliapelle  de  pierre  a  deux 
stages,  datde  de  1659,  veille  sur  un  tournant  de  chemin  a 
I’endroit  ou  le  coupe  un  torrent  par  moments  impdtueux, 
De  meme,  au-dessus  de  Chatillon  en  Faucigny,  an  sommet 
de  la  colline  6lev6e  qui  separe  la  valine  de  I’Arve  de  celle  du 
Giffre,  se  trouve  la  chapelle  de  N.-D.  du  Mont  Provent,  pro- 
tectrice  spdciale,  d^s  le  moyen  age,  des  voyageurs  qui 
avaient  a  traverser  cette  region  alors  tres  boisee  et  infest6e 
de  betes  f^roces^ 

Tout  aussi  frequentes  sont  les  croix  :  mais  elles  ne  sont 
pas  autant  deslinees  a  la  protection  des  passants  et  du  pas¬ 
sage;  souvent  elles  marquentle  lieu  on  s’est  produit  un  acci¬ 
dent,  ou  bien  elles  d^signent  un  lieu  de  pblerinage  pourvu 
d’un  nombre  d^termind  de  jours  d’induigence,  ceci  surtout 
quand  elles  sont  situees  sur  des  promontoires  rocheux  ou  au 
sommet  de  monts  comme  le  Nivolet,  pres  Ghamb^ry. 

Quelques  passages  sont  places  sous  la  protection  d’un  saint 
particulier.  La  tr^s  vieille  chap“elle  de  Saint-Antoine  a  Lans-, 
le-Bourg  est  situee  au  debouchd  du  vieux  pont  sur  lequel 
passait  I’ancien  chemin  a  mulets  appeld  la  Ramasse,  Tons 
les  voyageurs  entendaient  la  messe  dans  cette  chapelle  avant 
d’entreprendre  la  montee  du  Mont  Genis;  quelques-uns  y 
faisaient  meme leur  testament®.  Nombreux  sont  les  voyageurs 
qui  ont  parld  de  cette  messe  speciale  de  passage  et  qui  ont 
d^crit  le  systbme  de  la  ramasse^  sorte  de  traineau  de  bran- 
chages  qui  assurait  une  descente  vertigineuse. 

D’autres  c^rdmonies  accompagnent  le  depart  en  montagne 
au  d^but  de  T^td,  et  le  retour  de  I’alpage  au  commencement 
de  Tautomne,  c^rdmonies  cependant  moins  complexes  en 

1)  L’abbe  H.  Feige,  Sanctiiaire  de  JSotre-Dame  de  Moni-Provent,  etc.,  Annecy, 
1894,  p.  17. 

2)  Baron  Raverat,  Savoie,  Lyon,  1872,  p.  278. 
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Savoie  qii’eii  Suisse  et  au  Tyrol*.  II  y  a  |lieu  tout  au  plus  de 
noter  qu’autrefois  on  entendait  une  messe  speciale  au 
depart;  ei  que  le  retour  compor(ait  aux  Houches  pr^s  Cha¬ 
monix  un  cortege  qu’ouvrait  la  reine  couronnee  de  tleurs, 
c’est-a-dire  la  vache  qui  avant  le  depart  avail  triomphe  de 
loules  les  autres  en  combat  singulier". 


Ill 

LE  BAPTEME 

Le  rituel  primitif  du  bapteme  calbolique  s’adressail, 
comme  on  salt,  a  des  adultes^  et  ce  n’est  que  peu  a  peu,  a 
mesure  que  les  paiens  diminuerent  en  nombre  et  que  de  plus 
en  plus  on  n’eut  a  baptiser  que  des  nouveau-n6s,  que,  par 
suppressions  et  simplifications  diverses,  le  rituel  a  acquis  sa 
forme  acluelleL  Le  bapteme  cbr^tien  est  done  la  deforma¬ 
tion  d’une  ceremonie  primitive  d’initiation,  calqu^e  d’ail- 
leurs  sur  les  ceremonies  d’initiation  greco-romaines.  Or  ni 
les  Grecs,  ni  les  Remains,  ni  les  Gaulois,  ni  les  Germains  ne 
possedaient  de  ceremonies  de  bapteme  proprement  dites, 
mais  des  rites  d’agregation  soil  au  clan  (cf.  le  bapteme  dans 
le  Rhin),  soit  a  la  phratrie,  et  en  un  sens  a  la  famille  res- 
Ireinle.  Ainsi  s’explique,  je  crois,  I’absence  remarquable  de 
rites  pre-chretiens  ou  extra-chretiens  de  bapteme  en  Sa¬ 
voie. 

Ce  n’est  que  recemment  que  le  rituel  catholique  tout 
entier  a  el6  unifii^  par  la  vicloire,  sur  tous  les  autres  rituels 
locaux,  du  rituel  romain,  grace  a  la  campagne  conduite 
paries  b^nedictins  de  Solesmes.  Rien  d’^tonnant,  par  suite, 


1)  Voir  Andree  Eysn,  Volkskundliches  aus  Tyrol,  Brunwick,  Vieweg, 
1910,  p.  192-198. 

2)  A.  Perrin,  Histoire  de  la  ValUe  et  du  prieure  de  Chamonix  du  au 
XVIII®  siecle,  Paris,  1887,  p.  247. 

3)  Pour  les  details,  voir  Mgr  L.  Duchesne,  Origines  du  culle  ehretien, 
3^  edition,  Paris,  1902,  p.  292  et  suiv. 
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si  le  rituel  du  bapleme  ^tait  encore  si  pen  fix6  en  Savoie  a  la 
fin  dll  XVI®  siecle,  que  tantot  on  baplisait  Fenfant  aussitot 
apr^s  la  naissance,  el  que  tantot  on  se  contentait  de  Fondoyer 
le  premier  jour,  en  renvoyant  la  c6remonie  principale  a  une 
date  ulterieure  \ 

Les  quelques  coutumes  populaires  se  r6duisent  a  peu  de 
chose.  Anciennement,  dans  plusieurs  communes,  on  portait 
Fenfant  a  Fdglise  couch6dans  son  berceau;  les  porteurspla- 
gaient  le  berceau  sur  Fdpaule  droite  si  c’elait  un  gargon,  et 
sur  F^paule  gauche  si  c’etait  une  fille.  Ailleurs,  on  indiquait 
le  sexe  de  Fenfant  par  une  cocarde  ou  un  noeud  de  ruban;  la 
cloche  n’elail  sonnee  que  pour  les  enfants  males  ;  les  jeunes 
enfanls  du  village  accompagnaient  quelquefois  le  nouveau- 
ne  au  bapteme;  au  retour  on  fetait  plus  ou  moins  le  petit 
cortege,  selon  Faisance  de  la  famille;  le  parrain  faisail  un 
cadeau  a  Faccouch6e  et  se  chargeait  des  etrennes  d’usage  % 
c’est-a-dire  sans  doute  des  dragees,  qui  sonl  encore  en  usage 
partout,  et  d’autres  cadeaux  comme  ceux  qui  sont  sp^cifi^s 
pour  Chamonix.  Les  parrains  et  marraines  des  premier-nds 
y  sont  toujours  les  grands-p^res  et  grand’meres,  ou  a 
defaut  les  oncles  et  tantes,  et  ensuite  les  parents  plus  dloi- 
gn^s.  II  est  d’usage  que  le  parrain  ou  la  marraine  se  propo- 
sent  d’eux-memes,  ouchoisissentleur  commhreou  compare  ; 
le  parrain  otfre  un  bonnet  ou  un  mouchoir  a  la  marraine; 
celle-ci  lui  donne  un  bouquet,  qiFelle  place  elle-meme  a  sa 
boutonniere;  la  mere  regoit  un  bonnet  et  une  partie  de  la 
layette,  du  pain,  du  vin,  de  la  viande,  du  sucre ;  le  bapteme 
a  lieu  le  lendemain  de  la  naissance;  Fenfant  est  porte  a 
Feglise  dans  son  berceau,  sur  un  coussin  enrubanne  ;  si  c’est 
un  gargon,  il  porte  un  noeud  de  rubans  place  sur  le  cold;  si 
c’est  une  fille,  une  couronne  sur  la  tele.  De  joyeux  carrillons 
annoncent  la  fin  de  la  cdremonie;  ils  n’ont  pas  lieu  si  le 

1)  Abbe  Lavorel,  Cluses  et  le  Faucigny,  usages  locaux,  etc.,  11®  congres 
des  Societes  savantes  savoisiennes;  Chambery,  1891,  p.  205. 

2)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  292-293.  Voir  plus  loin  le  chapitre  sur  le  ma- 
riage  pour  les  indications  bibliographiques  detaillees. 
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mariage  des  parents  iie  reiiionle  pas  a  sept  mois  Cette  pro¬ 
position  des  gens  a  servir  de  parrains  et  marraines  est  gene¬ 
rate  en  Chablais;  on  regarde  cette  charge  comme  un  hon- 
neur  el  une  faveur  —  c’est  la  peiit-etre  une  tendance  qiii  date 
des  premiers  temps  du  christianisme  en  ces  regions,  alors 
que  le  parrainage  ne  dependait  pas  exclnsivement  dn  degre 
de  parents  —  etla  difficulte  consiste  a  refuser  sans  blesser 
personne.  Le  jour  du  bapteme,  it  n’y  a  guere  que  le  parrain, 
la  marraine  et  la  sage-femme  qui  accompagnent  Tenfant  a 
I’eglise;  toute  rejouissance  est  bannie  ce  jour-la  de  la  mai- 
son  de  Tacccouch^e  C 

Dans  les  Bauges,  I’enfant  6tait  portd  a  I’^glise  dans  un 
berceau  orn6  de  rubans;  le  parrain  et  la  marraine  faisaient 
un  cadeau  a  I’accouchee  C  Dans  la  vallee  de  Thbnes,  on  ne 
sonnait  anciennement  les  cloches  que  pour  le  premier-nb 
male*.  A  Brison,  le  jour  du  bapteme  tons  les  parents  et 
amis  de  I’accouchee  se  r^unissent  dans  sa  maison;  on  met 
I’enfant  dans  son  berceau  et  on  orne  celui-ci  de  rubans  de 
de  coulenrs  vives;  a  la  tete  du  berceau  on  fixe  une  petite 
couronne  de  fleurs  artificielles  blanches  identiques  a  celles 
qu’on  emploie  dans  la  region  pour  les  bouquets  et  les  cou- 
ronnes  fun^raires;  si  Tenfant  est  une  fille,  la  couronne  est 
toute  blanche;  si  c’est  un  gargon,  on  y  diss^mine  deux  ou 
trois  fleurettes  roses;  dans  le  premier  cas,  en  outre,  la  cou¬ 
ronne  est  fix6e  droiteau  berceau,  et  dans  le  second,  elle  est 
un  peu  inclin^e,  «  parce  que,  m’a-t-on  dit,  les  gargons  por¬ 
tent  toujours  leur  bonnet  de  c6t6  ».  G’est  la  sage-femme  qui 
se  charge  du  berceau  et  qui  le  porte  a  Teglise,  parfois  trbs 
distante.  A  Bonneville  aussi,  c’est  la  sage-femme  —  et  non 
comme  I’exigerait  le  rituel  normal,  la  marraine —  qui  pr6- 
sente  le  nouveau-ne  au  cur6;  mais  elle  I’y  porte  envelopp6 
d’un  voile  ou  en  tout  cas  bien  emmitoufl6.  La  petite  cou- 

1)  Perrin,  Chamonix,  p.  244, 

2)  Constantin,  Dranse,  p.  178-179. 

3)  L.  Morand,  Les  Bauges,  t.  Itl,  p.  321, 

4)  Gay,  Thones,  p.  46. 
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ronne  se  conserve,  a  Brison,  dans  la  maisonavec  grand soin, 
et  parfois  sous  verre,  comme  on  fait  ailleurs  des  couronnes 
de  marine  \ 

A  Tignes  et  a  Val  d’Isere,  regions  les  plus  elev^es  de  la 
Haute-Tarantaise,  le  cortege  est  compost  du  parrain,  de  la 
marraine  el  de  I’accoucheuse;  c’est  le  parrain  qui  porte 
I’enfant.  D^s  que  le  cortege  est  entr6  dans  I’^glise,  quatre 
jeunes  gens  se  prdsentent  au  cur6  qui  leur  remet  un  flam¬ 
beau  qu’ils  devront  rendre  ensuite  en  payant  une  faible  remu¬ 
neration  pour  la  location.  La  cerdmonie  achevee,  tout  le 
monde  se  rend  au  maitre-autel ;  la,  le  parrain  et  la  marraine 
offrent  au  cure  une  certaine  somme,  et  Ton  croyait  autrefois 
que  plus  on  donnait,  plus  I’enfant  serait  riche  dans  Favenir. 
Puis  on  sortaitde  Feglise,  les  quatre  porle-flambeaux  accom- 
pagnant  I’enfant  jusqu’^  sa  demeure.  Le  meme  jour,  le  par¬ 
rain  et  la  marraine  donnent  a  la  mere  une  petite  somme 
'pour  se  soigner.  Si  Fenfant  est  un  gargon  (cette  coulume  etait 
generate  en  Savoie),  on  fait  suivre  le  carillon  d’une  sonnerie 
a  toute  volee.  Le  soir,  le  parrain  otfre  un  diner  aux  quatre 
porte-flambeaux  et  dans  le  courant  de  Fannee,  la  marraine 
«  habille  le  bebe  des  pieds  a  la  tete  » .  Autrefois  a  Yal  d’Isere, 
en  arrivant  a  la  porte  de  Feglise,  la  marraine  devait  enlever 
prestement  le  chapeau  du  parrain,  car  si  une  autre  femme, 
venue  pour  assister  au  bapteme  le  faisait  avant  elle,  la 
marraine  devait  payer  tous  les  frais  de  la  cer^monie ;  au  diner 
offert  par  le  parrain  aux  quatre  porte-flambeaux  assistaient, 
en  outre,  la  marraine,  Faccoucheuse  et  les  carillon- 
neurs  *. 

Comme  tabous,  on  trouve  qu’une  femme  enceinte  ne  doit 
pas  porter  un  nouveau-n6  sur  les  fonts  du  bapteme  :  ce  serait 
un  presage  funeste  pour  tous  deux,  car  its  perdraient  la  vie 
avant  la  fin  de  Fannie*. 


1)  Observations  personnelles. 

2)  Documents  Kellier. 

3)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  296. 
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IV 

l'enfange  et  l’ adolescence 

/ 

L’entr^e  dans  Fadolescence  ne  se  marque  pas  en  Savoie 
par  des  riles  aussi  compliqu6s  que  ceux  des  demi-civilises, 
pour  cetle  bonne  raisonque  la  premibre  communion  a  deplacd 
les  c^r^monies  primitives.  Gependant,  cette  cdremonie 
cailiolique  ne  confere  pas,  selon  les  hommes  adultes  ou  les 
jeunes  gens,  un  droit  aux  enfanls  a  s’associer  entierement  a 
la  vie  virile.  G’est  ainsi  que  le  jeu  de  quilles  est  r6serv6  :  j’ai 
*  demands  souvent  a  un  jeune  gargon  de  Bonneville,  peu  tor- 
tund,  qui  gagnait  quelques  sous  le  dimanche  a  remettre  en 
place  les  quilles  abattues,  pourquoi  il  ne  prenait  pas  part  au 
jeu,  et  il  m’a  sans  cesse  r^pondu  que  :  cela  n’6tait  pas  conve- 
nable,  qu^on  ne  le  lui  permeltrait  pas,  qu’il  n’avait  pas  I’age. 
Get  age  limite  semble  etre  de  seize  ou  dix-sept  ans.  Moise 
Hornung  avait  fait  la  meme  remarque  G  «  A  Plan-Villards,  en 
Maurienne,  un  dimanche...,  les  hommes  jouent  aux  quilles 
avec  passion...  des  petits  gars  sont  la  qui  aimeraient  bien 
avoir  seize  ans.  G/est  qu’il  faut  avoir  seize  ans,  et  de  I’argent 
en  poche,  pour  etre  admis  au  jeu...  »  ce  qui  coincide  avec 
I’age  de  la  majorile  f^odale  et  de  I’adoubement,  alors  que  la 
majority  franque  tombait  a  douze  ans,  et  la  majority  ripuaire 
a  quatorze  *. 

Le  mode  de  d^placement  dont  j’ai  parld  a  et6  bien  notd 
par  Dantand  :  «  D’habitude,  a  Thonon,  Fenfant  allait  par  tons 
les  temps  tete  nue ;  il  mettait  son  premier  chapeau  le  jour 
de  sa  premibre  communion.  Quelques  ann6es  avant  nous 
[c’est-a-dire  dans  le  premier  quart  du  xix®  sibcle]  la  prise  de 
chapeau  6lait  le  signe  de  son  entree  parmi  les  gars  el  de  sa 
sortie  de  Fecole,  a  moins  qu’il  ne  fut  au  college  pour  y  suivre 

1)  Moi'se  Hornung,  En  Savoie,  Geneve,  1872,  in-i8,  p.  9-10. 

2)  Poupardin,  Le  Royaume  de  Bourgogne,  Paris,  1906,  p.  67,  note. 
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les  etudes  lalines* ».  Je  crois  bienquede  nos  jours  meme  celte 
prhe  de  chapeau  a  perdu  toute  signification  de  rite  de  passage 
else  fait  a  un  age  quelconque,  avant  ou  apres  la  premiere 
communion, 

Je  n’ai  pas  a  m’occuper  ici  de  celte  c^remonie  attendu 
qu’elle  n’a  rien  de  populaire.  Son  m6canisme,  r6gle  par 
TEglise,  est  d’ailleurs,  tout  comme  celui  du  bapteme  chre- 
tien,  conforme  au  schema-type  des  rites  de  passage,  c’est-a- 
dire  qu’on  y  retrouve  la  sequence  r^gulibre  des  rites  de  s6- 
paration  (avec  rites  de  purification),  de  marge  (retraite)  et 
d’agregalion  (communion),  suivie  et  consolid^e  par  un  rite 
de  repetition  (confirmation).  Or  les  rites  de  separation  et  de 
purification  ontpris  a  Thonon  une  importance  particulibre  et 
y  ont  revetu,  je  ne  sais  vers  quelle  epoque,  une  autonomie 
en  quelque  sorte  laique.  On  serait  d’abord  dispose  a  voir 
dans  la  ceremonie  que  je  vais  decrire  une  survivance,  adaptee 
au  christianisme,  de  tres  vieux  rites  paiens,  et  ce  fut  en  efl*et 
rinterpretation  qu’admit  un  cure  de  Thonon  lorsqu’il  en 
ordonna  la  suppression  en  1816  ou  1817.  Mais  ce  pourrait 
etre  aussi  une  dramatisation  des  ceremonies  de  purification 
de  FAncien  Testament  et  de  FEglise  (2  fevrier).,.  Quoi  qu’il- 
en  soit,  a  defaut  de  paralleles  locaux,  je  laisse  de  cote  ce 
probleme  d^origine,  Yoici  cette  ceremonie,  appelee  heho\ 

Elle  se  pratiquait  par  les  enfants  qui  entraient  dans  le  rang 
des  gars  en  faisant  leur  premiere  communion  et  avait  lieu  le 
mercredi  des  Gendres,  Chaque  enfant  apportait  une  branche 
d’epine;  on  en  formait  un  monceau  au  dehors  de  la  ville, 
sous  la  direction  du  cequalavouai^  ou  Roi  de  la  Jeunesse  ; 
on  choisissait  pour  cette  royaute,  qui  etait  annuelle,  le  gars 
repute  le  plus  agile  et  le  plus  adroit;  en  le  nommant  on 
criait  trois  fois  io  !  en  son  honneur,  et  comme  attribut,  il 
portaitle  dimanche  a  Foffice  divin  Xarhle  ou  rameau  de  houx 
beni  a  sept  feuiiles.  Pendant  son  regne,  il  ne  pouvaif  [en 

1)  Maurice  Marie  Dan  land,  Gardo^  soit  Recucil  d'histoires  et  Ugtndes^  du 
pays  de  Thonon,  8°,  Thonon,  1891,  p.  88,  note. 

2) ^Dantand,  Gardo,  etc.,  p.  75-81,  note. 
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Veritable  roi  demi-civilise  eiiserrd  dans  son  r^seau  de  laboiis] , 
se  meler  a  aucun  jeu  ni  exercice,  mais  il  etait  Farbitre  sans 
appel  de  tons  les  difTerends  ;  le  dernier  portenr  Garble  v^cut 
an  d6bul  du  xix“  siecle. 

En  plagant  son  dpiiie  sur  le  las,  chaque  enfant  devait  se 
piqiier  la  main  el  faire  tomber  sur  le  tas  une  goutte  de  sang 
[rile  manifeste  d’ext^riorisation,  soil  de  la  personnalitd,  soil 
des  vices  el  p6ch6s].  Cliacun  porle  sur  son  front  un  rameau 
de  houx  Iresse  en  couronne  el  n’ayant  plus  que  trois  feuilles 
dont  les  piquanls  ont  ete  coupes.  Celle  couronne  etait  con- 
serv6e  avec  grand  soin  jusqu’a  la  Noel  prochaine^  ou  on  Fal- 
lacbait  a  la  buclie  de  chalande  [nom  Savoyard  de  Noel],  avec 
laquelle  elle  se  consumait.  Chaque  enfant  portait  aussi  a  la 
main  un  mouchoir  neuf  ou  propre,  depli6  et  termini  par  un 
noeud  fait  au  pied  d’une  croix  de  carrefour,  [lieu  sacre  ;  cf. 
Hecate,  etc.] 

Les  enfanls  se  placent  Fun  derriere  Fautre,  marclient  len- 
tement  et  tournent  autour  du  las  d’dpines  en  chantant  (je 
Iraduis  le  patois)  : 

Le  bucilion  passe, 

Le  bucilion  passe. 


Ce  mot  signitie  copeaii. 

Le  chef  de  la  cer6monie  est  a  genoux  devant  le  tas  et 
demande  : 


On  r^pond  : 


Pourquoi  ? 

—  II  cherche  un  rameau. 

—  Pourquoi  ? 

—  Pour  chasser  le  corbeau, 
Le  mauvais  oiseau 

Et  proteger  le  pigeon 
Qui  nous  porte  le  pardon. 


Le  chef  de  ccr^monie  rdpond  : 

Ge  rameau  que  vous  voulez 
Je  vais  le  cliercher. 


11  prend  alors  le  7iovan^  tapis  obligatoirement  achele  i 
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frais  communs,  en  toile,  mais  a  coins  brod^s,  le  d6plie  et 
pose  dessusr^e^(?  ou  rameau  bt^ni  envelopp6  de  paille  dorit 
un  brin  a  tremp^  dans  le  be^nitier.  Puis  il  marche  les  bras 
en  avant,  comme  s’il  se  trouvait  dans  la  nuit  noire,  tourne  a 
tatons  autour  du  las,  revienl  au  tapis,  bat  le  briquet,  allume 
Yhebo  et  glisse  celui-ci  sous  le  tas  d’^pines.  Des  que  la 
flamme  s’^lbve,  il  s’^crie  : 

Qui  par  cette  flamme  passera 
Son  pardon  aura. 

Alors  tous  les  enfants  se  prennent  par  la  main  et  font 
autour  du  buclier  une  ronde  en  chantant  : 

Dans  la  flamme  nous  passerons 
Et  noire  pardon  aurons. 

Le  chef  surveille  le  bucher,  et  d^s  qu’une  ^tincelle  com¬ 
munique  le  feu  au  tapis  il  crie  : 

Noe,  Noe  I 
L’arche  est  ouverte 
Entrons-y  ! 

Aussitot  il  s’^loigne  du  bucher  et  rompt  la  ronde  ;  celle-ci 
le  suit  sur  deux  lignes  plac^es  a  la  distance  de  ses  bras  qu’il 
tient  6tendus;  lorsque  tous  ont  di^passe  le  tapis  il  s’arrete,  se 
retourne  etles  deux  lignes  se  font  front.  Il  recule  de  quelques 
pas,  les  enfants  levent  leur  mouchoir,  et  aprbs  avoir  crie 
<(  Je  passe  par  les  flammes  » ,  il  court  enlre  les  deux  rangs  en 
recevant  les  coups  de  mouchoir,  puis  saute  par  dessus  le 
bucher.  Ghaque  enfant  passe  par  la  meme  s6rie  de  rites  ;  on 
jette  ensuite  au  feu  les  restes  du  tapis  et  tous  les  mouchoirs, 
puis  on  forme  une  ronde  en  chantant  : 

Pour  le  Christ  a  tous 
Nous  avons  pardonne. 

Apr^s  quoi  tous  s’agenouillent  et  r^citent  le  Pater  et  le 
Credo. 

Ilest  Evident  que  cesrites(carrefour  ;  sang  ;  couronnement ; 
circumambulation ;  passage  par  le  feu,  etc.)  et  surtout  celui 
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de  la  ilagellation  comme  rite  de  purification  rappellent  a 
I’esprit  bien  des  ceremonies  demi-civilisees,  europeennes 
modernes,  grecques  et  romaines*.  L’ensemble  cependant 
peul  ne  pas  etre  aussi  ancien  qu’il  semblerait  a  premibre 
vue  ;  son  adaptation  entiere  au  christianisme  peut  avoir 
ete  Toeuvre  de  quelque  cure  orthodoxe,  lequel  d’ailleurs 
n’avait  qu’a  prendre  exemple  sur  saint  Frangois  de  Sales  qui, 
pour  sanctifier,  ne  pouvant  la  detruire,  la  coutume  trbs 
vivace  a  Annecy  de  tirer  au  sort  les  Valentins  et  Valentines, 
imagina  de  faire  tirer  au  sort,  la  veille  de  la  Saint-Valentin, 
des  billets  portant  le  nom  de  divers  saints  ou  saintes :  le  saint 
dont  on  avait  tire  le  nom  devenait  le  protecteur  qu’on  devait 
honorer  toute  ^annee^  11  se  peut  que  de  meme  un  person- 
nage  bien  intentionne  ait  eu  I’idee  de  faire  servir  a  la  purifi¬ 
cation  des  premiers  communiants  une  ceremonie  dont  fobjet 
etait  primilivement  autre  et  qui,  par  quelques  details,  rap- 
pelle  a  la  fois  les  feux  de  la  Saint-Jean  et  ceux  de  Noel, 
encore  en  usage  en  Savoie. 

Je  n’ai  pas  trouve  encore  de  documents  qui  prouveraient 
I’existence  en  Savoie,  autrefois  ou  de  nos  jours,  de  classes 
d’age  proprement  dites  qui  seraient  comparables  aux  hetai- 
ries  grecques'  ou  mieux  aux  Knaben-et  Burschengesell- 
schaften  de  certaines  regions  de  FAllemagne^  et  de  la  Suisse". 
La  supposition  que  des  groupements  de  ce  genre  auraient 
existe  en  Savoie  n’a  rien  de  paradoxal  a  priori,  a  cause  de  la 

1)  Cf.,  pour  des  fails  et  des  references,  mes  Rites  de  passage,  al’index,  s.  v. 
coups,  et  surtout  Tinteressanle  discussion  de  Salomon  Reinach,  CuUes,  Mythes 
et  Religions,  t.  I,  p.  173-183. 

2)  Hamon,  Vie  de  Saint  Francois  ue  Snles,  t.  I,  p,  440,  cjui  a  d  ailleurs 
ajoute  au  texle  de  Charles-Auguste  de  Sales,  Flistoire  du  hienheureux  Francois 
de  Sales,  etc.,  5®  ed.  Paris  1870,  t.  I,  p.  343-344. 

3)  A.  Dumont,  Essai  sur  VEpUbie  antique,  Paris,  2  vol.,  1875-1876,  et  une 

these  laline  de  Collignon,  Paris,  1877. 

4)  H.  Usener,  Ueber  vergleichende  Sitten-  und  Rechtsgeschichte,  Hessische 
Blatter  fur  Volkskunde,  t.  1,  1902,  Leipzig,  p.  194-228. 

5)  E.  Hoffmann-Krayer,  Knabenschaften  und  Volksjustiz  in  der  Schweiz, 
Archives  Suisses  des  Traditions  populaires,  t.  VIII,  1904,  Zurich,  p.  82-99 
et  161-178,  avec  complements  du  meme  auteur  et  d’autres  dans  les  annees  sui- 

vantes  de  la  meme  Revue. 
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proximity  de  la  Suisse.  Les  migrations  continuelles  de  Suisses 
depuis  le  pays  bernois  par  le  Valais  en  Haute  Savoie  sont 
attest^es  historiquement,  et  d’autre  part,  il  ne  faut  pas 
oublier  que  les  Allobroges,  puis  les  Burgondes,  6tant  de 
souche  celto-germanique,  poss6daient  sans  doute  des  insti¬ 
tutions  du  meme  ordre  que  les  h^tairies  grecques  et  que  les 
soci6t6s  de  gargons  allemandes. 

En  tons  cas,  Texistence  dans  la  Savoie  actuelle  d’une  sorte 
de  solidarite  par  generations  et  par  sexes  est  evidente.  Elle 
s’exprime  d’une  part  dans  rorganisationdel’instilution  des  veil- 
lees,  et  del’autredans  certains  rites  du  mariage  —  si  du  rnoins 
on  accepte  ma  theorie  generate  des  rites  de  passage.  —  Avant 
d’exposer  les  faits  de  cet  ordre,  il  convient  d’abord  de  rappe- 
ler  que  durant  tout  le  moyen-age,  la  jeunesse  male  des  prin- 
cipaux  centres  de  la  Savoie  etait  groupee  dans  des  societes 
speciales  qui  ont  pris  au  cours  des  sibcles  des  noms  diffe- 
rents,  a  mesure  que  leur  fonction  sociale  et  militaire  se 
modifiait,  ainsi  que  leur  armement.  Ces  societes  ont  ete 
etudiees  surtout  par  Andre  Perrin  \  dont  la  monographie  a 
ete  depuis  compietee  par  d’autres  chercheurs  locaux  ^  Il 
est  certain  que  les  Basoches  de  Savoie,  pour  leur  nom  et 
leur  activite,  sont  d’importation  frangaise.  Celle  de  Paris  se 
constitua  sous  Philippe  le  Bel,  au  debut  du  xiv®  sibcle,  et 
celle  de  Chambery  voit  ses  privileges  confirmes  au  debut  du 
XV®;  puis  les  dues  de  Savoie  confirmbrent  au  courant  de  ce 
meme  sibcle  les  privileges  de  toutes  les  autres  societes  lo¬ 
cales  de  leurs  possessions  de  Suisse,  de  Bresse,  de  Savoie  el 
de  Piemont.  Mais  il  est  certain  aussi  que  des  societes  spe¬ 
ciales,  surtout  d’archers,  existaienl  dans  ces  regions  antb- 
rieurement.  Cependant  il  faut  prendre  garde  que  ni  les  so- 
cietes  de  tire  a  Pare,  a  I’arbalete  ou  a  I’arquebuse,  ni  les 

1)  Andre  Perrin,  La  Bazoche,  les  Abbayes  de  la  jeunesse  et  les  Compagnies  de 
VArc^  de  VArbalete  et  de  V Arquebuse  en  Savoie,  etc.,  Chambery,  8°,  1865;  id., 
V Abbaye  de  Saint-V alentin  de  Machi,  etc.,  8°,  Chambery,  1869. 

2)  J.  Guigues,  La  Basoche,de  Saint-Pierre  d'Albigny,  Mem.  et  Doc.  de  Cham¬ 
bery,  1892,  p.  359-388;  Fr.  Descotes,  Les  Chevaliers-Tireurs  de  Rumilly, 
8°,  Annecy,  1869. 
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basoches,  qui  avaient  pour  fonction  de  repr^senter  des 
myst^res  et  moralit^s,  n’6laient  a  proprement  parlor  I’equi- 
valent  de  ce  qu’on  appelle  des  classes  d’age,  car  il  n’y  avail 
pas  dans  leurs  r^glements  de  stipulations  relatives  soil  a  Tage 
des  candidats,  soita  leur  condition  d’honimes  mari6s  ou  c61i- 
bataires.  D’autre  part,  bien  que  les  basoches  fussent  a  quelque 
degr6  des  confreries  religieuses,  et  bien  que  les  societ6s  de 
lir  fussent  consacr^es  sp^cialement  a  saint  S6bastien,  on  ne 
discerne  dans  les  docnments  conserves  aucune  allusion  a  ce 
qui  correspondrait  a  des  rites  d’initiation,  par  exemple  a  une 
sorte  de  bapteme  ou  de  consecration,  sinon  Toffre  d’un  ban¬ 
quet  a  lous  les  membres  et  des  actes  d’adoption  laiques. 
L’origine  des  societ^s  de  lir  dans  les  villes  de  Savoie  est  net- 
tement  bourgeoise  :  elles  sont  la  suite,  conditionnee  dans 
le  detail  par  I’accroissement  du  pouvoir  central  et  les  chan- 
gemenls  progressifs  dans  la  mani^re  de  faire  la  guerre,  des 
anciennes  gardes  et  milices  urbaines.  En  Maurienne^  en 
Bauges  %  bref  dans  les  regions  montagneuses  et  foresli^res  \ 
elles  sont  plut6t  une  forme  r6gularis6e  des  compagnies 
locales  de  chasseurs  centre  les  ours,  les  loups  et  les  lynx 
alors  tres  abondants  dans  ces  pays. 

Cependant,  a  regarder  de  pr^s,  on  d^couvre  par  endroits 
des  survivances  d’autres  sortes  de  groupements.  Le  Senat 
de  Savoie,  par  arret  du  3  juillet  1560  fit  a  inhibition  et  defense 
a  tous  les  sujets,  manans  et  habitans  de  son  ressort  de  faire 
aucunes  abbayes,  et  autres  assemblees  et  congre¬ 

gations  illicites  »  \  arret  que  le  president  Favre,  le  pere  de 
Vaugelas,  commenta,  en  approuvant  «  la  suppression  de  ces 
societes  vulgairement  appeiees  Abbayes,  etablies  pour  exer- 
cer  les  jeunes  gens  et  les  porter  a  une  amilie  mutuelle  et 
accompagnees  d’amusements  fri voles  [ineptiis)  ».  Or,  ces 
societes  de  jeunes  gens,  quels  que  soient  les  noms  plus  ou 
moins  d’importation  qui  les  aient  designees  au  cours  des 

1)  Perrin,  La  Bazoche,  etc.,  p.  119,  124,  201. 

2)  Ibidem,  p,  115  (Le  (^hatelard). 

3)  Ibidem,  p.  144,  169,  175. 

4j  Ibidem,  p.  49-50. 
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siecles,  6laient  Tun  des  ^Idments  fondamentaux  de  la  vie, 
non  pas  seulement  des  grandes  xilles,  mais  des  communes 
rurales  de  la  Savoie;  acluellement  encore,  comme  le  remar- 
quait  ddja  Perrin,  ce  sont  elles  qui  organisent  les  vogues  ou 
feles  palronales  et  commiinales.  II  est  done  fori  probable 
que  des  soci^tes  de  jeunes  gens  plus  ou  moins  comparables 
aux  societ6s  suisses  et  germaniques  out  exist6  dans  toules 
les  communes  de  Savoie,  mais  que  leur  forme  primitive  s’est 
perdue  sous  I’influence  des  soci6t6s  urbaines,  telles  que  ba- 
soches,  abbayes  et  confr6ries,  a  type  d’organisalion  plus 
stride  et  hi6rarchis6es. 

Le  caraetbre  primitif  de  ces  associations  s'dtait  d’ailleurs 
conserve  longtemps  meme  a  Ghamb^ry,  ou  plutoi,  la  citd 
centrale  6lant  enlour^e  de  murs,  dans  les  frois  faubourgs  tr^s 
anciens  de  xMaclie,  de  Montmdlian  et  du  Reclusb  Ils  avaient 
cliacunpour  emblbme,le  premier  la  ronce,le  second  le  laurier 
et  le  troisieme  le  laurier  batard.  Chaque  faubourg  posseda, 
des  le  XIII®  si^cle  et  peut-etre  avant,  une  soci^td  uniquement 
form6e  des  jeunes  gens  du  faubourg  et  qui  ne  se  reunissait 
qu’a  Toccasion  des  fetes  palronales  ou  vogues.  Elles  nommaient 
un  chef  qui  pr^sidait  a  la  plantation  du  mai,  aux  feux  de  joie 
et  aux  badoches  ou  charauaries  (charivaris)  donnas  aux  veufs 
ou  aux  veuves  remarids  dans  Pann^e.  On  remarquera  d6ja 
que  ces  trois  coutumes  sont  extremement  anciennes,  et  que 
cette  specialitd  de  pr^sider  a  de  telles  ceremonies  predire- 
tiennes  donne  a  ces  socidtes  uncurieux  caraetbre  de  colleges 
sacres.  Chaque  faubourg  avail  sa  vie  propre  et  formait  comme 
un  centre  distinct  a  la  fois  de  Cliambery  et  des  deux  autres, 
en  sorte  que  chaque  societe  de  jeunes  gens  devait  limiter  ses 
evolutions  et  ses  rejouissances  a  son  territoire  natal.  Or  le 
grand  plaisir  consistait  pr6cisement  en  incursions  dans  les 
territoires  voisins,  d’ou  des  rixes  terribles  qui  durerent  pen¬ 
dant  tout  le  moyen-age.  Aucune  ordonnance,  aucune  pena¬ 
lity  n’y  fit,  et  ce  n’est  qu’en  1848  que  Ghamb^ry-ville,  on  les 
soci^t^s  cong6nhres  avaient  disparu  depuis  des  sibcles, 

1)  Perrin,  V  Abb  aye  de  Saint-Valentin,  etc. 
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obliiii  line  reconciliation  definitive  des  faubourgs  en  leur 
ofTrant  des  drapeaux  qu’ils  echangerent  —  bon  exemple  do 
rite  d’echange  contraignant. 

Dans  ces  luiles,  les  faubourgs  de  Monlmeiian  et  du  Reclus, 
quoique  opposes  I’un  a  I’aiitre,  etaient  toujours  unis  contre  le 
faubourg  Mache,  lequel  semble  avoir  ete  de  beaucoup  le 
plus  ancien^  etant  situe  contre  le  flanc  de  la  montagne,  alors 
que  les  autrcs,  et  Chambery  meme,  sont  batis  sur  I’emplace- 
mentdemarais  encore  dangereux  apresTepoque  roinaine.  Le 
nom  moderne,  du  moins  a  partir  du  xv®  siede,  de  la  societe 
des  jeunes  gens  de  xMache  etail  basoche  ou  abbaye  de  Saint- 
Valejiiin.  Non  loin  de  la,  a  Bissy,  exislaient  des  reliques  de 
ce  saint  et  la  jeunesse  de  Mache  possedait  de  temps  imme¬ 
morial  le  droit  de  presider  a  la  fete  ou  vogue  de  Bissy,  le 
14  fevrier.  Le  chef  ou  abbe  et  les  jeunes  gens  ou  moines,  a 
pied  ou  a  cheval  et  armes  d’epees,  y  conduisaient  a  grand 
bruit  un  char  sur  lequel  etait  placee  une  femme  a  demi 
nue,  ayant  devant  elle  un  cornet  d’insectes  immondes  et 
une  cage.  Arrives  au  prieure  de  Bissy,  I’abbe  et  ses  officiers 
allaient  saluer  le  prieur  ;  celui-ci  leurdonnait  un  poulet,  qu’il 
introduisait  dans  la  cage  la  queue  la  premibre  et  leur  faisait 
remettre  unbarilde  vin  provenant  d’une  vigne  spbcialement 
Ibguee  au  prieurb  a  cet  effet.  La  cbrbmonie  achevbe;,  toute 
la  basoche  assistait  a  la  messe,  puis  passait  le  reste  de  la 
journbe  en  danses  et  festins.  Lorsque  la  nuit  venait  mettre 
un  terme  a 

La  vogue  de  saint  Valentin 

Qui  met  les  vogues  en  train, 

car  c’est  la  premibre  de  I’annbe,  la  Basoche  ramenait  en 
triomphe  a  Machb  le  coq  donnb  par  le  prieur  et  le  promenait 
par  la  ville  et  les  deux  autres  faubourgs,  ce  qui  donnait  lieu 
a  des  rixes  sanglantes.  Puis  on  portait  le  coq  chez  fabbb  de 
la  Basoche;  il  devait  le  nourrir  jusqu’a  la  saint  Pierre,  ou 
aprbs  une  autre  promenade  en  ville,  on  faccrochait  au  milieu 
d’une  corde  tendue  et  il  appartenait  a  celui  des  «  moines  » 
qui  s’avangant  les  yeux  bandbs  parvenait  a  \e  percer  d’une 
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lance.  A  partir  du  xvii®  si^cle,  le  S6nat  de  Savoie  supprima 
d’abord  le  char,  puis  la  cavalcade  et  le  tonneau  de  vin.  Seule 
la  remise  du  coq  subsisla  et  eut  lieu  pour  la  dernibre  fois  en 
1811.  Enfin  la  vogue  meme  fut  transferee  au  premier  di- 
manche  de  juin. 

Quelque  incomplets  que  soient  ces  renseignements,  ils 
permeltent  cependant  de  constater  la  trbs  ancienne  existence 
dans  la  region  de  Chamb6ry  d’associations  de  jeunes  gens 
donl  Tactivite  etait  essentiellement  ceremonielle,  et  non  pas 
militaire.  La  ceremonie  de  Bissy  n’a  d’ailleurs,  avec  les  riles 
relalifs  a  saint  Valentin  qu’un  lien  formel;  du  moins,  je  ne 
vois  pas  comment  rallacher  la  femme  demie-nue  promen^e 
sur  un  char,  le  cornet  d’insecles  et  le  rite  du  coq*  aux  riles 
ordinaires  de  la  Saint-Valentin  qui  est  une  fete  de  rencontre 
des  jeunes  gens  et  jeunes  filles,  et  peut-elre  dans  quelques- 
uns  de  ses  6l6ments,  une  c6r6monie  de  fecundation,  avec 
presages  de  mariage.  II  se  peul  que  le  nom  donne  a  la  vogue, 
et  meme  la  date  de  la  fele,  ait  eie  une  adaptation  fortuite- 
ment  suggeree  par  Tapport  ulterieur  au  prieure  de  reliques 
de  saint  Valentin  ou  pretendues  telles;  car  en  1458  on  enu- 
mere  comme  reliques  a  Bissy  :  un  pied  de  saint  Etienne  et 
sans  autre  specification  celles  de  saint  Valentin,  de  nouveau 
mentionnees  en  1493,  et  auxquelles  s’ajoutent  au  xviii®  siede 
des  reliques  de  saint  Marc  et  de  saint  Felix,  mais  toutes, 
sans  exception,  depourvues  d’authentique  L 

Avec  les  basoches  sont  encore  venues  se  fusionner  d’autres 
societes  particulibres  dont  I’existence  cependant  ne  semble 
pas  certifiee  pour  toutes  les  villes  de  la  Savoie.  Je  veux  par- 
\qy  enfants  deville,  Des  1412,  toute  une  troupe  d’enfants 
au  nombre  de  450  alierent  en  cortege  au  devant  du  due 
Amedee  VIII  revenant  k  Chambery.  el  ce  n’est  pas  sans  quel¬ 
que  raison  que  Perrin  rappelle  a  leur  propos  I’institulion 
romaine  des  principes  mventutis.  Aux  siedes  suivants,  le 
recrutement  de  ces  enfants  se  restreignit  de  plus  en  plus, 

1)  C’est  peut-6tre  le  prototype  local  Aw  pajpegai^  Toiseau  ea  boisque  devaient 
plus  tard  abaltre  les  tireurs. 

2)  Perrin,  VAbhaye  de  Saint-Valentin,  etc.,  p.  24. 
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d’abord  aux  enfants  de  bourgeois,  puis  de  riches,  et  enfin  de 
nobles  qui  form^rent  comme  une  sorte  de  garde  d’honneur 
aux  princes  de  la  Maison  de  Savoie  quand  ils  s6journaient  h 
Chamb^ry*. 

On  ne  pent  done,  en  ce  qui  concerne  les  classes  d’age, 
constater  Texistence  en  Savoie  de  soci6tes  restreintes  qu’a 
un  moment  ou  d6ja  en  avaient  elimines  les  rites  primitifs 
d’entr^e  ou  d’initiation. 


V 

LES  FIANgAILLES  ET  LE  MARIAGE 

II  n’est  pas  facile  de  donner  d’une  mani^re  suivie  un  sce¬ 
nario  complet  des  ceremonies  des  fiangailles  et  du  mariage 
dans  les  deux  d^partements  de  la  Savoie,  d’une  part  a  cause 
des  lacunes  d’information  pour  la  plupart  des  petites  valines 
laterales,  et  de  I’autre  a  cause  des  variations  de  detail  presque 
d’une  commune  a  I’autre.  Les  regions  pour  lesquelles  je  suis 
le  mieux  renseigne  grace  aux  travaux  des  savants  locaux,  a 
mes  enquetes  personnelles  et  aux  communications  de 
M.  Cl.  Servettaz  (de  Thonon),  de  M.  A.  Dumont  (de  Bonne¬ 
ville),  etc.,  ce  sont  celles  du  Ghablais  et  du  Faucigny.  Pour 
les  autres  regions,  et  surtout  pour  les  valiees  laterales  de  la 
Tarentaise  et  de  la  Maurienne,  on  Ton  peut  esperer  que  se 
seraient  le  mieux  conserves  les  vieux  usages,  on  ne  sail  h 
peu  pres  rien  en  dehors  de  ce  qu’en  ont  dit  quelques  auteurs 
du  debut  du  dernier  sibcle  ou  de  generalites  sans  interet*. 

1)  Perrin,  La  Bazoche^  etc,,  p.  51-53  et  pour  Annecy,  p.  252. 

2)  Voici  la  bibliog-raphie  des  rites  du  mariage  en  allant  du  nord  au  sud;  il  se 
peut  que  de  petites  brochures  ou  bien  des  passages  perdus  au  milieu  de  tra¬ 
vaux  plus  specialement  historiques,  hagiographiques,  etc.,  m’aient  echapp^, 
et  je  serais  heureux  qu’on  me  signala.t  ces  omissions. 

Haute  Savoie  en  general  :  J.  Serand,  VH.omme  actuel  dans  le  Guide  de  la 
collection  Boule,  Paris,  s.  d.,  p.  137-138. 

Valiee  de  la  Dranse  :  Aime  Constantin  ;  Coup  d'oeil  sur  certains  usages  de.  la 
vallee  de  la  Dranse^  etc.  ;  compte-rendu  de  la  2°  session  du  Gongres  des  Socie- 
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Les  garQons  et  les  filles  se  fr^quenlent  et  foal  conriais- 
sance  I’hiver  aux  veill6es  et  r6t6,  en  plaine,  aux  moissons, 
aux  fenaisons  et  aux  vogues  (fetes  palronales),  et  en  haute 
montagne  tors  des  fetes  des  aipages.  Dans  tons  ces  cas,  il 
existe  une  reglementation  plus  ou  moins  stricte  des  relations 

tes  savantes  savoisiennes  en  1879,  Annecy,  1880,  p.  179-187, d'apres  un  manus- 
crit  Despine  et  avec  des  complements  sur  les  Gets  et  Larringes  en  1862  et  1879. 

Regions  d’Evian,  du  Biot,  de  Samoens,  du  Grand  Bornand,  etc. :  documents 
que  m’a  communiques  M.  Servettaz,  professeur  a  I’Ecole  superieure  de  Thonon. 

Thonon  :  Dantand,  VOlympe  disparu^  5®  fascicule,  Thonon,  1906,  p.  27-38, 
71-76;  L.  Jacquot,  Couiumes  chablaisiennes,  Revue  des  Traditions  Populaires, 
t.  XX,  1905,  p.  315. 

Region  de  Messery  ;  E.  Vuarnet,  Messery,  Nernier  et  leurs  environs ^ 
Memoires  de  I’Academie  chablaisienne,  1898,  p.  188-189. 

Region  de  Geneve:  Blavignac,  L'Empro  genevois,  Geneve,  1875,  p.  168-170. 
Region  de  Chamonix  :  A.  Perrin,  Histoire  de  la  Vallee  et  du  Prieur^  de  Cha¬ 
monix  dux^  siecle  aMXviii®,  Paris,  1887,  p.  240-243. 

Region  de  Bonneville  :  renseignements  que  je  dois  a  MM.  A.  Dumont, 
Amedee  Guy,  Louis  Mallinjod  et  pour  Brison  a  M.  Moenne-Loccoz. 

Region  de  Thones  :  Aime  Constantin,  Moeurs  et  usages  de  la  vallee  de 
Thones.  I.  Du  Mariage;  compte -rendu  de  la  3®  session,  etc.  Chambery,  1880, 
p,  81-95  et  Revue  Savoisienne,  1880,  p.  113-115  et  1881,  p.  42-44. 

Claude  Gay,  Recits  des  coutumes  antiques  des  valUes  de  Thones,  Annecy, 
1905,  p.  42-45. 

Region  de  Saint-Jullien  :  renseignements  communiques  par  M.  Lafin,  insti- 
tuteur  a  Scionzier, 

Region  des  Bauges  :  L.  Morand,  Les  Ranges,  t.  Ill,  Chambery,  1891, 
p.  322-323. 

Savoie  en  general  :  J.  Corcelle,  VHomme  actuel,  dans  le  Guide  de  la  collec¬ 
tion  Boule,  Paris,  Masson,  s.  d.  p.  120121;  simple  resume  de  A.  Perrin, 
Anciennes  coutumes  relatives  aux  mariageSy  15®  Congres  des  Societes  savantes 
savoisiennes,  Chambery,  1899,  p.  209-215  lequel  a  utilise  sans  le  citer :  De 
Verneilh,  Statistique  generate  de  la  France...  Departement  du  Mont  Blanc,  Paris, 
1807,  4®,  p.  293-295  ;  cet  ouvrage  a  ete  demarque  par  un  tres  grand  nombre 
d’auteurs,  qu’il  est  inutile  de  citer  ici. 

Region  de  Chambery  :  A.  Perrin,  article  ciU,  et  du  meme,  Vabbaye  de 
Saint~V alentin  de  Mache,  etc.,  Chamb6ry,  1869,  p.  30-31. 

Tarentaise,  region  de  Haute-Luce  :  Verneilh,  Ouvrage  cite. 

Tarentaise,  region  de  Beaufort  :  Abbe  Ducis,  La  vallee  de  Beaufort,  Annecy, 
Chambery,  Alberville  et  Moutiers,  1868,  p.  85,  citant  une  communication  de 
J.  Replat  a  un  Congres  historique  de  1856,  republiee  in  extenso  dans  Feuilles 
d' Album,  Annecy,  1897 ;  cf.  p.  29-30. 

Region  de  Tignes  et  de  Val  d’Isere,  renseignements  communiques  par 
M.  Kellier,  instituteur  a  Tignes. 
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entre  jeunes  gens.  D'abord,  il  serait  mals6ant  qa’une  fille 
accept^t  de  petits  cadeaux  d’nn  stranger  a  la  commune,  on 
meme,  j’en  ai  fait  I’exp^rience  dans  ma  jeunesse,  de  danser 
et  de  boire  avec  lui.  Les  gargons  de  la  commune  et  les  amies 
y  mettraient  vile  bon  ordre;  aussi,  peut-on  voir  dans  les 
vogues  des  bandes  de  lilies  et  de  gargons  se  cotoyer  sans  se 
meler.  Ce  sontla  les  derni^res  manifestations  d’une  solidarity 
de  classe  d'4ge  par  localitys;  mais  le  service  militaire,  en 
introduisant  une  nouvelle  forme  de  confraternity,  en  a  rapi- 
dement  enirainy  la  dissolution.  Un  grand  nombre  de  com¬ 
munes  sont  syparyes  meme  aujourd’hui  par  des  antagonismes 
syculaires  soit  de  plaine  a  montagne^,  soit  de  part  et  d’autre 
d’une  rivibre^et  dans  ce  cas  il  y  a  une  sorte  d’interdiction  pour 
les  jeunes  gens  de  prendre  femme  ou  mari  chez  I’adversaire. 
Parfois  il  existe  au  contraire  des  conventions  spyciales  entre 
gargons  de  communes  amies*.  Cette  solidarity  sexuelle  et 
communale  est  importante  a  connattre  non  seulement  au 
point  de  vue  social  gynyral,  mais  aussi  parce  qu’elle  est  la 
cause  des  rites  de  passage  caracterisys  qui  seront  decrits 
plus  loin. 

En  somme,  Tytat  d’esprit  que  Constantin  a  signaiy  dans  la 
vallye  de  Thones*  pent  etre  regardy  comme  gynyral  en  Savoie, 
avec  des  nuances  lygyres  qui  dypendent  de  la  configuration 
du  sol.  ((  Dans  les  communes  les  plus  ylevyes,  dit-il,  la  plu- 
part  des  mariages  ont  lieu  entre  jeunes  gens  de  la  meme 
commune;  dans  le  bas  de  la  vallye,  c’est  le  contraire.  Aussi 
dans  les  premiyres  les  femmes  qui  viennent  d’une  autre 
commune  ou  d’une  autre  vallye  n’y  sont-elles  pas  les  bienve- 
nues.  Les  lilies  de  I’endroit  gardent  longtemps  une  rancune 


1)  Antagonisme  entre  les  habitants  de  Bauges  et  ceux  de  la  vallee  de  Cham- 
bery ;  entre  ceux  de  la  Haute-Tarentaise  ou  Haute-Maurienne  et  ceux  des  val- 
lees  inferieures  ;  F.  Despine,  Promenade  en  Tarentaise,  Moutiers,  1865,  p.60. 

2)  A  Pontcbarra  sur  Breda,  ou  les  gamins  se  battent  sur  le  pont  Bayard;  a 
Pont  de  Beauvoisin,  etc. 

3)  Gay,  Thones,  p.  33. 

4)  Constantin,  Thones,  p.  81-82. 
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contre  le  jeune  homme  qui  est  all^  prendre  femme  ailleurs. 
II  n’est  pas  jusqu’au  vieux  cur6  qui  ne  consid^re  sa  conduite 
comme  une  f^lonie  et,  a  Toccasion,  il  ne  manquera  pas  de 
venger  en  chaire  les  filles  de  sa  paroisse.  Quant  ala  nouvelle 
venue,  ilfaudrait  qu’elle  fut  n6e  sous  une  bien  bonne  6toile, 
ou  qu’elle  eut  de  la  corde  de  pendu  dans  sa  poche,  pour 
ecbapper  a  la  malveillance  des  vieilles  et  des  jeunes ;  mais  sa 
situation  s’arrange  d’autant  plus  vite  qu’elle  a  un  caractbre 
plus  jovial^  ce  qu’on  appelle  avoir  de  la  poudre  de  risoleta  ». 

Sans  doute,  il  convient  de  voir  dans  cette  attitude,  en 
premier  lieu,  I'expression  de  cette  crainte  si  g6n6rale  dans 
rhumanite  de  tout  ce  qui  est  stranger;  mais,  de  plus,  je 
serais  assez  tent6  d'y  retrouver  comme  une  derni^re  survi- 
vance  d’une  vieille  rbgle  d’endogamie  en  haute  valine  et 
d’exogamie  en  plaine.  Il  ne  faut  pas  oublier  que  sans  comp¬ 
ter  les  races  pr^historiques,  la  Savoie  a  6te  colonis^e  ou 
occup^e  par  les  Celto-Ligures  ou  brachyc^phales  bruns 
alpins,  paries  Allobrogeset  Burgondes,  tribus  germaniques, 
et  par  des  immigr^s  de  toute  sorte  amenes  par  la  mise  en 
valeur  du  pays  sous  I’administration  romaine.  Cela  fait  bien 
des  superpositions  d’organisations  familiales  et  juridiques 
diff^rentes,  qui  doivent  avoir  contribue  a  imposer  des  orien¬ 
tations  collectives  d6termin6es,  variables  avec  les  localit^s. 
Or,  I’existence  de  grandes  families  sur  base  patriarcale  large 
a  (^t6  notee  dans  le  massif  des  Bauges,  en  Chablais,  etc.,  au 
milieu  du  sibcle  dernier  et  on  les  a  compar^es  a  des  organisa¬ 
tions  semblables  de  I’Auvergne  et  des  pays  slaves.  D'autre 
part,  j’ai  rencontr6  a  plusieurs  reprises  une  sorte  de  reste  de 
1  organisation  par  clans  dans  des  communes  Isoldes ;  par 
exemple,  h  Brison  ily  a  trois  families  primitives  qui  d'abord 
6taient  des  blocs  autonomes,  et  qui  ne  se  sont  fusionn^es  par 
intermariages  qu'au  cours  du  dernier  sibcle  ;  actuellement  le 
cousinage  est  tel  que  la  rbgle  endogamique  se  heurte  aux 
prescriptions  legates'. 


1)  Ces  families  primitives  sont  les  Moenne,  les  Boisier  et  les  Coudurier; 
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La  repartition  des  races  en  Savoie  est  encore  si  malconnue 
que  je  crains  de  pousser  Targument  davantage;  mais  I’expli- 
cation  donnee  par  Constantin  de  la  tendance  a  Tendogamie 
en  montagne,  a  savoir  que  les  longues  veillees  d’hiver  per- 
mettent  aux  jeunes  gens  de  se  mieux  frequenter,  est  insuffi- 
sante,  et  meme  fantaisiste  :  car  c’est  precisement  la  necessite 
naturelle  de  se  frequenter  enlre  soi  qui  serait  de  nature  a 
donner  aux  jeunes  hommes  le  desir  de  visages  nouveaux, 
desir  qui  d’ailleurs  pourrait  se  satisfaire  en  ete.  II  s’agit  en 
somme  d’une  attitude  collective  qui  s’impose  aux  jeunes 
avec  un  caractere  d’obligation  seculaire,  dont  les  origines 
restent  h  determiner. 

II  se  pent  que  les  restrictions  dont  on  constate  des  traces 
quand  il  s’agit  du  manage  aient  ete  moins  fortes  quand  il 
s’agissait  de  relations  sexuelles  anterieures  au  mariage,  et 
ceci  surtout  pendant  la  saison  de  I’inalpage.  La  construction 
meme  des  chalets  anciens  entrainait  une  promiscuite  des 
sexes  pendant  la  nuit  qui  devait  provoquer  ce  que  les  cures 
et  eveques  regardaient  comme  un  triste  rel^chement  de 
moeursL  Quiconque  a  passe  quelques  nuits  dans  des  chalets, 


chaque  section  a  ensuite  attache  a  son  nom  soit  un  surnom  particulier,  soit  un 
autre  noin  de  famille  venu  du  dehors ;  on  a  ainsi  les  Moenne-Loccoz,  les  Cou- 
durier-Boffe  (ou  Beuffe) ;  comme  surnoms,  on  rencontre  :  Labise,  Voue,  Gua- 
neu,  Quatia,  Pirou,  etc.  J’y  ai  distingue  deux  types  anthropologiques,  Tun 
tres  blond,  mSme  filasse,yeux  bleu  clair,  plutot  grand  et  elance  (racenordique?), 
Tautre  tres  petit,  noirAtre  (brachycephales-alpins) ;  les  metis  chatains  tendent 
a  devenir  les  plus  nombreux. 

1)  «  Dans  une  autre  localite  (du  diocese  d’.\nnecy),  les  moyens  pris  pour  ga- 
rantirles  manages  contre  les  criminelles  liaisons  dont  ilsetaient  precedes  avaient 
ete  jusque-la  inutiles...  Le  temps  passe  sur  les  montagnes  a  paitre  les  troupeaux 
se  trouvait  etre  un  fatal  ecueil.  La  vive  impression  produite  par  les  instructions 
de  MgrRey,  en  augmentant  I’influence  du  cure,  lui  permit  d’obtenir  des  parents 
les  utiles  mesures  qu’ils  lui  avaient  refusees  jusqu’alors.  Ils  se  concerterent  de 
maniere  qu’il  y  eut  toujours  quelques  chefs  de  famille  (done  auparavant  il  n’y 
avait  sur  I’alpe  que  des  jeunes  gens)  avec  les  jeunes  gens  dans  ces  parages 
solitaires,  pendant  la  saison  des  paturages;  cette  sage  precaution  eut  tout  le  bon 
effel  qu’on  en  pouvait  attendre.  »  Ruffin,  Vie  de  Rey,  p.  367-368;  ces  instruc¬ 
tions  de  r^veque  d’Annecy  sont  de  1834  ou  1835. 
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en  des  conditions  telles  qu’on  le  trait^t  en  compatriote  et  en 
ami,  a  pu  faire  sur  la  liberty  de  moeurs  quiy  regne  des  obser¬ 
vations  suffisantes  pour  comprendre  comment  un  medecin 
de  mes  amis  est  arrive  a  constater  que  sur  trente  lilies  d’une 
vallee  de  la  Haiite-Savoie  il  n’y  en  a  gu^re  plus  de  deux  ou 
trois  en  moyenne  qui  sont  encore  vierges  la  veille  de  leur 
manage.  Ainsi  s’explique  aussi  cette  stipulation  de  la  region 
de  Chamonix,  que  si  un  enfant  est  ne  avant  que  le  mariage 
de  ses  parents  date  de  sept  mois  au  moins,  on  ne  sonne  pas 
les  cloches  au  bapteme. 

II  n’y  a  pas  lieu  de  voir  la  un  signe  d’une  perversion  intro- 
duite  dans  les  moeurs  en  montagne  par  la  civilisation  ;  c’est 
au  contraire  le  reste  d’une  autre  conception  que  la  chr^tienne 
de  la  valeur  des  relations  sexuelles.  D’aiileurs,  elles  ne 
devaient  pas  etre  si  libres  de  toute  restriction  qu’on  le  croit 
d’ordinaire.  Ce  sont,  en  efret,les  jeunes  gens  du  meme  village 
ou  de  la  meme  commune  qui  vivent  en  commun  sur  un  meme 
alpage,  et  il  se  pent  que  ces  relations  sexuelles  sont  alors 
post^rieures  a  des  rites  de  fiangailles,  ou  autoris6es  par  I’opi- 
nion  apres  I’accomplissement  sur  I’alpe  de  certaines  forma- 
lit6s.  J’ai  lu  quelque  part,  mais  n’ai  pas  reussi  a  retrouver 
ma  fiche,  qu’anciennement,  si  deux  jeunes  gens  s’accor- 
daient  pendant  I’inalpage,  ils  en  faisaient  part  a  leurs  compa- 
gnons  assembles  dans  un  banquet  au  cours  duquel  les  jeunes 
gens  buvaient  dans  un  meme  verre  ou  une  meme  tasse 
qu’ensuite  le  gargon  brisait;  les  jeunes  gens  6taient  a  partir 
de  ce  moment  regardes  comme  mari^s  et  faisaient  ensuite 
r6gulariser  leur  union  par  le  cur6  ou  le  maire,  apr^s  le  retour 
au  village  en  automne.  Peut-etre,  existait-il  d’autres  rites 
d’union  du  meme  genre,  qui  auront  6chappe  aux  observateurs 
d’autant  plus  facilement  que  les  faits  d’ordre  sexuel  sont  ceux 
dont  les  Savoyards,  tout  comme  les  demi'Civilis6s,  craignent 
le  plus  de  parler. 

En  outre,  les  gargons  rest6s  en  bas  venaient  p6riodique- 
ment  voir  les  berg^res  de  la-haut.  Cette  coutume  a  ^t6  d6- 
crite  en  detail  pour  les  pdturages  de  la  valine  de  Thones  par 
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M.  G  ay‘.  «  Ils  prenaient  des  provisions  et  allaient  en  invites 
dans  les  montagnes  pour  y  diner  a  midi ;  apr^s  le  diner,  les 
jeunes  gens  dansaient  de  une  a  quatre  heures  du  soir,  jus- 
qu’au  moment  d’aller  en  champ  les  vaches  ;  on  dansait 
dans  la  grande  salle  du  chalet  ;  on  avail  beaucoup  de  place 
devant  la  maison,  ou  plus  loin  ;  on  choisissait  une  place  en 
plein  pr6  ;  on  dansait  sur  cette  place  ;  pour  cette  danse  on 
6tait  souvent  tr^s  nombreux  ;  quand  les  vaches  6taient  aux 
champs,  tous  se  faisaient  bergers,  chacun  avec  son  baton ; 
on  allait  garder  les  vaches  avec  la  berg^re,  parlie  trbs 
agr6able  ;  le  soir  on  rentrait  le  betail,  on  faisait  le  souper  et 
on  passait  la  veill6e  souvent  jusqu’au  jour.  » 

L’6poque  des  manages  ne  semble  r^glementee  que  dans 
des  cas  assez  rares.  Dans  les  villes,  on  se  marie  n’importe 
quand.  Dans  les  communes  rurales  de  la  valine  de  Thones, 
les  trois  quarts  des  mariages  ont  lieu  en  avril  et  en  juin  ;  une 
jeune  fille  se  croirait  d^shonoree  si  elle  se  mariail  en  mai 
((  parce  que  c’est  lemois  de  Marie  »  ;on  ne  doit  pas  non  plus 
se  marier  en  careme,  et  comme  il  tombe  en  f6vrier  et  mars, 
ces  deux  mois  sont  61imin6s  a  leur  tour  ;  pendant  et 
Taulomne,  les  travaux  agricoles  occupent  trop  les  monta- 
gnards,  qui  doivent  compter  avec  la  bri^vet^  des  beaux 
jours  aux  hautes  altitudes;  enfin,  en  hiver  «  les  parents  du 
jeune  homme  se  soucient  peu  d’avoir  a  nourrir  une  bouche  de 
plus  jusqu’au  printemps  »  ^  On  peut  done  voir  ici  en  action 
deux  facteurs.  Tun  ^conomique,  I’autre  chretien  local,  et 
datant  de  la  recrudescence  dans  nos  pays  du  catholicisme 
apr^s  les  missions  de  saint  Frangois  de  Sales,  au  xvii®  sibcle. 
Je  n’ai  pas  trouv6  de  fails  qui  rappelleraient  les  periodes 
primitives  de  manage  suppos^es  par  Westermarck  et  Have¬ 
lock  Ellis,  sinon  peut-etre  la  preference  des  pecheurs  de 
Rives,  dont  il  sera  parl6  plus  loin,  pour  le  jour  de  la  Saint- 
Pierre  comme  jour  du  premier  rite  des  fiangailles  provi- 
soires. 

1)  Gay,  Thones^  p.  53-54. 

2)  Constantin,  Thones^  p.  83. 
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En  r^gle  g6n6rale^  la  jeune  marine  va  habiter  dans  la 
maison  de  ses  beaux-parents^  et  c’esl  a  cette  forme  normale 
de  manage  que  s’appliquent  les  descriptions  qui  suivent.  Si, 
an  contraire,  c’est  le  mari^  qui  va  babiter  cbez  les  parents  de 
sa  femme,  il  est  un  peu  m^pris^.  Cette  forme  s’appelle  «  se 
marier  en  gendre  »  a  Samoens,  «  se  marier  en  bouc*  »  dans 
I’Albanais,  et  «  se  marier  en  cul  de  loup  »  a  Bonneville  %  j’i- 
gnore  pourquoi. 

Aprbs  avoir  souvent  caus6,  avoir  dans6  ensemble  aux 
vogues,  le  gargon  fait  part  de  ses  intentions  matrimoniales  a 
la  jeune  bile.  A  Tbonon,  si  c’^tait  Fbiver,  lors  des  glissades 
sur  la  pente  de  Cr^te  il  montait  sur  un  tratneau,  la  prenait 
sur  ses  genoux  et,  renversant  le  traineau,  ou  bieri  pro- 
fitant  d’une  cbute  fortuite,  il  Fembrassait :  la  fille  compre- 
nait  que  c’^tait  la  un  engagement  veritable’.  Dans  le  Haut 
Cbablais,  c’etait  aux  parents  a  decider  quelle  femme  conve- 
nait  a  leur  fils*.  En  general,  cependant,  c’est  le  gargon  qui 
choisit  sa  fiancee  et  il  se  contente  de  demander  Fapprobalion 
de  ses  parents.  Anciennement,  le  gargon  allait  faire  directe- 
ment  sa  demande,  accompagn^  d’un  camarade ;  apr^s  les 
premieres  paroles  donn^es,  il  invitait  au  cabaret  le  p^re  de 
la  fille  ou  celui  qui  le  repr^sentait  ce  sont  la  des  rites  pr6- 
liminaires  d'agr^gation  et  d’entr^e  dans  la  marge.  A  Tignes 
et  h  Val  dls^re,  cependant,  ou  le  gargon  fait  sa  demande 
direclement,  il  n’y  a  pas  de  repas  de  famille  ;  anciennement, 
le  jeune  homme  6tait  assists  d’un  camarade  appele  botachu^, 

Quand  tons  sont  d’accord  dans  la  famille  du  gargon,  celui- 
ci  va  demander  au  p^re  ou  a  la  m^re  de  la  jeune  fille  Fentr6e 

1)  Farce  qu’onmene  le  boucala  chevre,  au  lieu  qu’onmenela  vacheau  taureau. 

2)  Void  les  expressions  patoises  :  maria  djhindre,  d  boche,  d  cu  d’leu  ;  cette 
derniere  expression,  quej’ai  notee  a  Bonnneville  ne  se  trouve  pas,  p.  262,  dans 
le  Dictionnaire  Savoyard  de  Constantin  et  Desormaux,  Paris,  1902. 

3)  Dantand,  Olympe,  p.  111. 

4)  Constantin,  Dranse,  p.  179, 

5)  Verneilh,  Mont  Blanc^  p.  293. 

6)  Documents  Kellier ;  le  mot  botachu  n’est  pas  dans  le  Dictionnaire  de 
Constantin  et  Desormaux. 
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de  leiir  maison^  ou  ne  se  pr^sente  qu’avec  I’assurance  d’etre 
favorablement  accueilli  (Ghablais)*.  Anciennement,  quand  le 
pbre  du  jeune  homme  ou  celui-ci  faisaient  la  demande,  si  la 
filie  refusait  de  I’agr^er,  elle  dressait  un  tison  dans  la  chemi- 
n6e*;  cette  coutume,  r6pandue  au  xviii®  sibcle,  semble  avoir 
disparu  partout  \ 

Si  le  jeune  homme  est  agr66,  il  vient  quelques  jours  apr^s 
avec  son  pbre  faire  la  demande  officielle ;  il  apporte  une 
bouteille  d’eau-de-vie,  en  offre  au  pbre  et  a  la  mbre  de  la 
jeune  filie,  puis  a  tous  les  assistants  :  c’est  I’entr^e  en  ma- 
tibre  obligee  ;  apres  quoi  on  discute  la  date  et  les  conditions 
du  mariage,  et  le  futur  donne  des  arrhes  a  la  future,  arrhes 
qu’elle  devra  doubler  en  cas  de  d^dite  et  qui  vont  de  200  h 
400  fr.  \  La  coutume  des  arrhes  6tait  generate  auxviir  sibcle® 
et  existe  encore  dans  le  Chablais^et  la  Haute  TarentaiseL 
Dans  les  regions  de  Chambery®  et  de  Th6nes‘°,  dbs  que  le 
jeune  homme  est  agr66  il  offre  a  la  jeune  filie  un  mouchoir 
ou  fichu  quadrille  de  raies  d6termin^es  qu’elle  jette  aussitot 
sur  ses  6paules  d’un  air  pudique  et  parfois  comme  a 
regret. 

A  Rives,  faubourg  des  pecheurs  de  Thonon  situ6  sur  I’em- 
placement  d’une  ancienne  station  lacustre,  il  existait  encore 
vers  le  milieu  du  xviii®  sibcle  un  ensemble  de  c6r6monies 
matrimoniales  particulibres.  Le  jour  de  la  Saint-Pierre,  pa¬ 
tron  des  pecheurs,  btait  entre  aulres  le  jour  prbferb  des  fian- 


1)  Verneilh,  ibid.;  Perrin,  Chamonix^  p.  240. 

2)  Constantin,  Dranse,  p.  179;  Thones,  p.  85. 

3)  Perrin,  Anc.cout.,  p.  210. 

4)  Constantin,  Thones,  p.  85  ;  la  coutume  du  tison  existait  aussi  dans  les 
Basses-Alpes,  et  en  d’autres  regions  de  France,  je  crois. 

5)  Perrin,  Chamonix,  p.  240. 

6)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294;  peut-etre  faut-il  y  voir  le  reste  d'un  ancien 
ac/ia^  de  la  filie. 

7)  Documents  Servettaz. 

8)  Documents  Kellier. 

9)  Perrin,  Anciennes  coulumes,  p,  210. 

10)  Constantin,  Thones,  p.  85. 
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Qailles^  Apr^s  line  promenade  des  deux  families  sur  une 
barque  orn6e  de  feuillap^es,  on  revenait  vers  la  terre.  Le  jeune 
homme  et  la  jeune  fille  entraient,  les  pieds  mis,  dans  Teau; 
les  assistants  r^citaienl  un  Pater  et  un  Ave;  la  jeune  fille 
appuyait  sa  main  droite  centre  la  main  gauche  du  jeune 
homme,  puis  ils  plongeaient  ces  deux  mains  dans  I’eau  et 
ramenaient  ensemble  une  pierre  que  le  p^re  du  jeune 
homme,  ou  a  d^faut  un  de  ses  parents,  cassait  en  deux,  et 
dont  il  remettait  une  moiti6  a  chacun  des  fiances  ;  alors  tons 
s’ecriaient  :  «  Que  Dieu  les  6claire  et  que  S.  Pierre  leur  soit 
en  aide  ».  Ces  fian^ailles  n’etaient  que  provisoires  et  dites 
d’attente  ou  d’^preuve  :  elles  devenaient  definitives  et  irre- 
vocables  si,  a  la  S.  Pierre  suivante,  le  jeune  homme  et  la 
jeune  fille,  entrant  de  nouveau  dans  I’eau,  en  puisaient  un 
peu  dans  leur  main  et  se  donnaient  mutuellement  a  boire.  A 
ce  moment  les  assistants  criaient  :  «  S.  Pierre,  regois-les 
dans  ta  barque  ».  D’ou  vient  que,  pour  annoncer  un  mariage, 
on  disait :  «  Ils  ont  bu  dans  la  main  Pun  de  I’autre  ». 

La  moitie  de  pierre  avail  et6  d6pos6e  par  chacun  dans  le 
b^nitier  de  sa  famille.  Les  fiangailles  d’6preuve  ou  d’attente 
duraient  trois  mois  ;  pendant  ce  temps,  les  fiances  avaient 
fibre  acebs  dans  la  maison  Pun  de  Pautre  a  toute  heure  du 
jour  et  le  soir  aux  veill^es  jusqu’a  la  pribre  du  soir  ;  aprbs 
quoi  le  pbre  du  jeune  homme,  ou  un  voisin  respectable, 
reconduisait  la  jeune  fille  chez  elle.  Ils  pouvaient  recevoir  la 
visile  de  leurs  amis  et  amies,  mais  n’avaient  pas  le  droit  d’en 
rendre,  ni  de  faire  ou  dire  quoi  que  ce  fht  qui  parut  tendre 
a  un  autre  engagement.  Les  trois  mois  passes,  chacun 
avail  le  droit  de  reprendre  sa  liberte  sans  donner  aucun 
motif;  il  le  signifiait  aux  families  par  ces  simples  mots  : 
«  Je  retire  du  b^nitier  ma  moiti6  de  pierre  » .  Mais  ces  paroles 
obligeaient  celui  qui  les  pronongait  a  une  retraite  rigoureuse 
de  quarante  jours,  pendant  lesquels  ni  parents  ni  amis  ne 
devaient  venir  le  visiter.  Si  a  Pexpiration  de  cette  retraite 


1)  Dantand,  OlympCy  p.  28-38  et  71-72. 
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ses  intentions  ne  s’6taient  pas  modifi6es,  on  rompait  les 
fiangailles.  A  cet  effet,  un  dimanche,  chacun  des  jeunes  gens 
en  pri^sence  des  families  sortait  du  benitier  sa  moiti6  de 
pierre  et  le  p^re  du  jeune  homme,  ou  a  defaut  son  parrain, 
I’accompagnait  a  la  maison  de  la  jeune  fille;  la,  en  presence 
de  plusieurs  des  t^moins  qui  avaient  assists  a  la  premiere 
cer^monie,  on  rapprochait  les  deux  moiti6sde  la  pierre  et  on 
la  portait  ainsi  reconstitute  au  bord  du  lac  ;  les  deux  jeunes 
gens  jetaient  chacun  sa  moitit  dans  I’eau  et  par  trois  fois 
jetaient  de  la  main  gauche  d’autres  pierres  vers  I’endroit  ou 
les  moities  s’ttaient  enfonctes.  Quant  aux  fiangailles  defini¬ 
tives  elles  ttaient  btnies  a  Ttglise, 

On  remarquera  que,  dans  cette  ctrtmonie  inttressante,les 
rites  d’agregation  et  de  separation  sont  du  type  le  plus 
simple  et  le  plus  direct,  et  en  outre  que  les  fiangailles,  qui 
sont  en  soi  deja  une  periode  de  marge,  sont  ici  dtdoubltes  de 
manitre  a  se  rtpartir  en  etapes  analogues  a  celles  que  j’ai 
signaltes  a  plusieurs  reprises  dans  mes  Rites  de  Passage  a 
propos  d’autres  ensembles  ctrtmoniels  et  chez  des  popula¬ 
tions  tres  differentes. 

Surquelques  points  de  la  Tarentaise,  notamment  a  Haute- 
Luce,  se  rencontraient  aux  xviii®  et  xix®  sitcles  des  eltments 
qui  rappellent  la  coutume  rtpandue  dans  la  Suisse  allemande 
et  dans  LAllemagne  du  Sud  du  Fensterln^  et  celle,  plus  spe- 
ciale  cependant,  du  maraichinage  vendten  L  Une  foisaccepte, 
le  futur  venait  faire  sa  cour,  d'ordinaire  dans  la  soiree;  d’a- 
bord  il  n’ttait  autorise  a  causer  h  sa  fiancee  que  par  la  fe- 
netre,  puis  sur  le  seuil  de  la  porte,  et  enfin  on  le  laissait 
entrer  dans  la  maison  ;  quelques  jours  avant  le  mariage  il 
passait  une  nuit  tout  habille  sur  le  lit  de  sa  fiancte,  rite  qui 
s’appelait  courir  la  trosse\  G’est  1^,  comme  on  voit,  un  rite 

1)  Voir  les  travaux  de  Liebrecht,  etc. 

2)  Marcel  Baudoin,  Le  maraichinage,  3®  ed.  Paris,  1904. 

3)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p,  293,  copie  par  de  nombreux  auteurs  (Replat, 
Perrin,  Constantin,  etc.)  sans  qu’on  sache  dans  quelles  autres  communes  cette 
coutume  existait  et  si  elle  s’y  est  maintenue.  La  coutume  est  inconnue  a  Tignes 
(documents  Kellier). 
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pr^liminaire  d’appropriation  ou  d’agr^galion  auquel  il  existe 
de  nombreux  parall^les,  surtout  dans  I’lnde.  Le  plus  souvent 
cependant,  des  tabous  divers  s^parent  les  jeunes  gens. 

Le  plus  r^pandu  de  lous  est  que,  du  jour  des  fian^ailles,  les 
jeunes  gens  ne  doivent  plus  coucher  sous  le  meme  toil,  fut- 
ce  a  I’ecurie,  et  si  le  fiance  est  loin  de  chez  lui,  il  doit 
aller  coucher  chez  un  voisinu  Ce  tabou  semble  d’introduc- 
tion  chr^tienne,  car  a  Thones,  ou  pr6cis6ment  il  est  tr^s 
strict,  les  fiangailles  etaient  b^niesa  Teglise^  apr^s  achat  des 
cadeaux,  vetements  de  noces,  etc.  et  le  soir  il  y  avail  un 
repas  auquel  n’assistaient  comme  invites  que  les  gargons  et 
les  filles  d’honneur;  elles  etaient  aussi  b^nies  a  F^glise  dans 
lesregions  de  Chamb^ry®,  Chamonix  \  encertaines  communes 
du  Chablais  “  et  le  sont  encore  4  a  5  jours  avant  le  mariage  a 
Tignes  et  a  Val  d’ls^re,  on  existe  aussi  Tinterdiction  pourles 
fiances  de  coucher  sous  le  meme  toilL 

Au  lieu  que  le  rite  primitif  de  consecration  des  fiangailles 
decrit  par  Verneilh  ne  comporlait  qu’un  repas’,  au  Grand 
Bornand  il  reunissait  les  deux  families  et  s’y  appelait  hotre  le 
r>in  \  De  toutes  mani^res,  ce  repas,  qui  avail  lieu  chez  les 
parents  de  la  fiancee  «  avail  un  caractbre  grave  ;  on  n’y  mon¬ 
trait  pas  sa  joie  ^  » . 

1)  Gay,  Thones,  p.  42. 

2)  Cf.  Constantin,  Thones^  p.  86. 

3)  Perrin,  Anciennes  coutumes^  p.  210. 

4)  Perrin,  Chamonix ^  p.  241. 

5)  Documents  Servettaz. 

6)  Documents  Kellier. 

7)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294. 

8)  Documents  Servettaz. 

9)  Constantin,  Thones,  p.  86;  que  la  participation  en  common  a  un  repas 
comporte  en  regie  generale  un  sens  d’obligation  reelle,  toutaussi  puissante  que 
celle  qu’entraine  I’acceptation  d’un  anneau,  d’une  ceinture,  la  mise  d’un  voile 
ou  I’attache  par  unlien,  je  crois  I’avoirassez  montredans  mes  RiUs  de  Passage. 
En  void  un  cas  Savoyard  tres  net:  Dans  la  vallee  de  Beaufort, on  appelle  repas 
des  vaches]e  grand  festin  que  lemontagnard  (c’est-a-dire  celui  qui  exploite  une 
montagne  a  paturages  pour  vaches  dont  le  lait  est  utilise  pour  la  fabrication 
du  gruyde)  donne  chaque  annee  a  des  bergers  et  a  tous  ceux  qui  lui  louent 
des  vaches  pendant  I’ete ;  quiconque  assiste  a  ce  banqu  et  contracte  Tengagement 
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L’achat  des  bijoux  de  la  fiancee  a  la  ville  voisine  ou  au 
march6  se  fait  en  cortege  ;  n’y  prennent  part  que  les  promis 
et  leurs  p^re  et  m^re,  ou  leurs  gargons  et  filles  d’honneur.  Get 
achat  se  nomme  faralie,  du  verbe  fara^  ferrer;  ferrer  la 
fiancee,  c’est  lui  faire  percer  les  oreilles  pour  y  mettre  des 
boucles  (Chamb6ry*,  certaines  communes  du  Chablais  *).Les 
bijoux  consistent  en  anneaux,  chaine  d’or,  croix  d’or  ou 
d’argent,  et  coeur  d’or;  ces  deux  derniers  sont  chr^tiens, 
mais  i’anneau,  la  chaine  et  les  boucles  d’oreille  sont  manifes- 
tement  pr6chr6tiens,  et,  en  tant  que  signes  d'appropriation, 
universels*.  Le  nom  qu’on  donne  a  Thones  a  la  chaine  en  or 
munie  du  coeur  est  d’ailleurs  caract^ristique  ;  on  I’appelle 
esclavage.  Ces  cadeaux  sont  absolument  obligatoires  ;  les  frais 
du  voyage  sont  a  la  charge  du  fianc6  *.  A  Val  d’Isere,  le  fianc^ 
donne  une  bague  de  fianQailles\ 

Les  rites  pr^liminaires  de  separation  du  fiance  par  rapport 
a  sa  classe  d’age  ne  semblent  pas  tres  repandus  en  Savoie. 
Dans  la  region  de  Messery^  un  dimanche  ou  deux  avant  les 
noces,  les  gargons  dont  les  bans  sont  publies  offrent  a  boire 
a  la  jeunesse  du  village  ;  la  regie  habituelle  est  d’un  setier  de 
vin  (50  litres).  Cela  s’appelle  Yabadouche,  du  verbe  abada,  qui 
signifie  detacher,  lacher,  donner  la  liberteL  A  Saint-Jullien 
en  Genevois,  si  je  puis  ajouter  foi  au  recit  que  m’afaitM.  Latin, 
il  existait  un  veritable  rite  de  mort  et  de  renaissance.  Voici 
le  recit  des  ceremonies  par  lesquelles  le  narrateur  aurait  lui- 


de  louer  ses  services  ou  des  vaches  laitieres  a  ce  montagnard ;  la  promesse  du 
louage  est  prouvee  par  le  seul  fait  de  la  presence  au  repas  de?,  vaches  (Duels, 
La  valUe  de  Beaufort,  p.  81). 

1)  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  211. 

2)  Documents  Servettaz.  II  est  difficile  de  supposer  que  ce  soil  I’idee  de  fer- 
railLe,  terme  d’argot  pour  designer  des  bijoux,  qui  soit  a  la  base  de  cetle  expres¬ 
sion  locale.  Pour  un  rite  de  ferrement  des  femmes  en  Poitou,  cf.  Bevue  des 
Traditions  Populaires,  1908,  p.  237. 

3)  Gf.  mes  Rites  de  Passage,  a  I’index,  s.  v. 

4)  Constantin,  Thones,  p.  86. 

5)  Documents  Kellier. 

6)  Vuarnet,  Messery,  p.  188. 

7)  Constantin  et  Desormaux,  Dictionnaire  Savoyard,  s.  v.  abada. 
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meme  pass6  lors  de  ses  noces  il  y  a  une  vingtaine  d’ann^es. 
On  remarquera  pourtant  qu’6tant  instituteur,  le  cycle  c^re- 
moniel  normal  6tait  bris6  dans  son  cas,  car  il  amenait  sa 
femme,  non  dans  sa  maison  paternelle,  mais  dans  son  appar- 
temenlscolaire.  Les  jeunes  gens  du  village s’etaient  concertos 
pour  s’emparer  du  nouvel  6poux;  ils  arret^rent  la  voiture 
qui  le  ramenait  avec  sa  jeune  femme  et  le  firent  descendre  ; 
apr^s  quoi  ils  ordonn^rent  au  cocher  de  continuer  son  chemin 
jusqu’a  r^cole.  Ils  mirent  M.  Lalindans  un  drapde  lit  toutpr^- 
par6,  I’emport^rent  en  le  bernant,  puis  le  mirent  dans  une 
fosse  creus6e  d’avance  en  pleins  champs  faisant  mine  de  Ten- 
terrer .  Ensuite  ils  le  transport^renl  dans  une  salle  de  I’auberge 
du  lieu  et  lui  ordonn^rent  de  leur  payer  a  boire;  on  installa 
deux  tonneaux,  Tun  de  vinaigre,  Tautre  de  vin  blanc  par  lerre 
surle  seuild’une  porte,  et  par  dessus  un  petit  tonneau  d'eau- 
de-vie,  et  on  les  mit  en  perce  tons  trois  des  deux  cotes  ;  en 
comptant  encore  les  victuailles,  M.  Lafin  en  fut  pour  250  fr. 
environ.  Mais  en  rentrant  chez  lui  au  matin,  il  trouva  en  place 
tout  un  mobilier,  cadeau  des  jeunes  gardens,  et  dont  la 
valeur  6tait  plutot  sup6rieure  a  ce  qu’on  lui  avait  fait  d6bour- 
ser. 

La  fiancee  regoit  de  son  parrain  et  de  sa  marraine  deux 
tabliers  identiques  ;  elle  met  celui  du  parrain  le  dimanche 
qui  pr^c^de  le  mariage  et  celui  de  la  marraine  le  dimanche 
qui  le  suit  ^ 

Le  dimanche  qui  pr^c^de  le  mariage,  les  fiances  nedoivent 
pas  assister  a  la  messe^  car  c’est  alors  qu’ils  sont  cries  au  prone 
(Grand  Bornand").  A  Thones,  les  gargons  et  filles  d’honneur 
allaient  ce  jour-la  avec  les  fiances  dans  une  commune  voisine 
diner  h  Tauberge  ;  puis  on  s’amusait  jusqu’au  soir  et  on  ren- 
trait  souper  a  la  maison  paternelle  de  la  fille;  la  d6pense  de 
cette  journ^e  6tait  a  la  charge  des  gargons  d’honneur^. 


1)  Constantin,  Thones,  p.  86;  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  211. 

2)  Documents  Servettaz. 

3)  Gay,  Thones,  p.  42. 


I)E  QUELQUES  RITES  l)E  PASSAGE  EN  SAVOIE  33 

A  Yal  d’ls^re,  quelques  jours  avant  le  manage,  le  fianc6 
accompagn^  de  la  fiancee  et  de  la  m^re  de  celle-ci  ou  d’une  de 
ses  plus  proches  parentes  va  ressond  la  parentd,  c’est-a-dire 
reconnaitre  la  pa^enl6^  L’expression  locale  montre  bien  le 
caractbre  rituel  primitif  de  ces  visiles  preliminaires  a  I’agrd- 
gation  de  deux  families. 

La  veille  du  mariage,  les  fiances  vont  renouveler  les  invi¬ 
tations  et  porter  les  cadeaux  d’usage,  le  fianc6  aux  apparent^s 
de  la  fiancde  et  celle-ci  aux  apparent^s  du  futur ;  puis  aux 
gargons  et  filles  invites  :  aux  premiers  une  cravate,  aux  fdles 
un  bonnet  ou  une  coiffeL  Au  Grand  Bornand,  ce  jour-la  ou  le 
dimanche  qui  pr^ebde  la  noce,  la  fille  offre  a  sa  marraine  un 
bonnet  ou  un  chapeau,  et  a  son  parrain  une  chemise  ;  par- 
rain  et  marraine  embrassent  leur  tilleule  et  lui  donnent  une 
piece  d’argent ;  ce  jour-la  aussi  la  fille  donne  une  robe  a  sa 
future  belle-mbre,  fait  des  cadeaux  a  d’autres  parents,  et  au 
curd  donne  plusieurs  mouchoirsL  Anciennement  ce  meme 
jour  semblait  plus  important :  le  pere  de  la  jeune  fille  invitait 
les  parents  des  deux  families ;  la  fille  se  cachait,  et  le  futur 
devait  la  chercher,  aide  dans  cette  recherche  par  les  per- 
sonnes  de  sa  suite  et  au  son  de  la  musique  du  village;  lorsque 
la  fille  avail  dtd  trouvee,  on  se  mettait  a  table,  mais  elle  ne 
s’y  prdsentait  que  lorsque  le  repas  tirait  a  sa  fin,  pour  etre 
conduite  a  I’endroit  ou  Ton  dansaitL  C’est  la  un  simple  rite 
prdliminaire  de  separation  de  la  fille  d’avec  son  ^milieu  fami¬ 
lial,  et  non,  comme  le  voudrait  I’ancienne  thdorie,  la  survi- 
vance  d’un  mariage  par  raptL 

Le  jour  fixd  pour  la  noce,  d’ordinaire  un  mardi  ou  un  mer- 
credi,  les  invitds  arrivent  de  bonne  heure  a ‘la  maison  de  la 
jeune  fille.  Autrefois  les  fianeds  communiaient  et  par  suite  ne 

1)  Documents  Kellier. 

2)  Constantin,  Thones,  p.87;  Perrin,  Chamonix,  p.  281;  Am.  cout.  p.  211. 

3)  Documents  Servettaz. 

4)  Verneilh,  Mont  BlanCy  p.  294. 

5)  Gf,  ma  critique  de  cette  theorie,  liitea  de  Passage,  p.  175-185. 
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devaient  pas  participer  a  la  collation  pr6par6e^  A  Chamonix, 
les  gargons  d’honneur,  avant  de  rien  accepter,  explorent  toute 
la  maison  a  la  recherche  de  la  fiancee  qui  s’est  cachee  avec 
ses  filles  d’honneur ;  ils  engagent  avec  celles-ci  une  lutle 
courtoise  et  conduisent  enfin  la  fiancee  an  milieu  des  invites 
qui  saluent  son  entree  par  des  coups  de  pistolet^  Ainsi  a 
Chamonix  le  rite  note  par  Verneilh  pour  la  veille  du  mariage 
est  transpose  au  matin  du  grand  jour,  et  le  sens  que  je  lui  ai 
assign^  de  rite  de  separation  s’y  marque  mieux  par  la  lutte 
simuiee  avec  les  filles  d’honneur,  c’est-a-dire  avec  les  repre- 
sentantes  de  la  societe  sexuelle  primitive  de  la  fiancee. 

Anciennement,  les  invites  arrivaient  les  uns  portant  des 
branches  de  laurier,  les  autres  ornes  de  cocardes  ou  de 
rubans®.  En  Chablais,  chaque  parent  ou  invite  qui  arrive,  em- 
brasse  la  fiancee  et  lui  remet  un  cadeau  obligatoire,  une 
piece  d’un  franc  ou  davantage\  Les  parents  et  invites  font 
ensuite  honneur  a  la  collation,  tandis  qu’on  habille  la 
mariee. 

Pendant  toutes  les  aliees  et  venues,  la  toilette  dela  fiancee 
et  la  collation,  le  fiance  doit  se  tenir  avec  reserve  et  rester 
comme  perdu  dans  lafoule,  peut-etre  comme  le  pense  Cons¬ 
tantin^  parce  que  n’etant  pas  chef  de  famille  dans  cette  mai¬ 
son,  il  doit  montrer  qu’il  s’efface  devant  le  chef  reel. 

Toutes  les  pieces  du  costume  des  fiances  doivent  etre 
neuves®  c’est-^-dire au  sens  magico-religieux.  La  toi¬ 
lette  de  la  fiancee  achevee,  on  appelle  le  jeune  homme;  cette 
toilette  est  blanche;  la  tete  nue  ou  couverte  d’un  bonnet  est 
ceinte  d’une  couronne  en  fleurs  naturelles  ou  artificielles, 
suivant  les  localites;  de  cette  couronne  tombe  un  flot  de 
rubans  multicolores,  la  plupart  rouges,  mais  bleus  en  cas  de 

1)  Gonstaatin,  Thones,  p.  83-87;  Constantin,  Dranse,  p.  180. 

2)  Perrin,  Chamonix^  p.  241 ;  Anc.  cout.,  p.  212, 

3)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294. 

4)  Documents  Servettaz. 

5)  Constantin,  Dranse,  p.  180;  Thones,  p*  87. 

6)  Constantin,  Dranse,  p.  179. 
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deuil^  De  nos  jours,  la  couronne  tend  a  etre  remplacee  par 
un  bouquet  de  fleurs  artificielles  et  de  preference  de  fleurs 
d’oranger.  De  meme,  les  gros  bouquets  ou  les  grosses  fleurs 
que  les  maries  portaient  sur  la  tete  ou  le  chapeau,  au  c6te 
ou  a  la  boutonniere,  se  perdent  et  sont  tout  au  plus  remplaces 
par  des  rubans,  lesquels  eux-memes  sont  de  plus  en  plus 
delaisses  au  profit  des  cocardes.  La  distribution  de  tons  ces 
insignes  etait  autrefois  plus  ou  moins  reglementee On  croit 
communement  que  bouquets  et  couronne  etaient  un  signe  de 
virginite;  il  n’en  est  rien,  ou  du  moins  cette  interpretation 
est  tr^s  recente  ;  la  couronne  a,  dans  les  rites  du  mariage,  le 
sens  d’un  signe  de  royaute  temporaire  (c’est-a  dire  d’une  con¬ 
dition  sociale  anormale  et  transitoire,  etant  donnes  les  per- 
sonnages  en  scene),  puis  le  sensd’intronisation,  d’invesliture, 
bref  de  passage  d’un  etat  a  un  autre,  passage definitif  que  mar¬ 
que  la  forme  meme  de  la  couronne  comme  cercle  magique. 

L’autre  precede  pour  exprimer  ce  meme  ensemble  d’idees 
est  fourni  par  ia  ceinture  ou  echarpe  a  longs  pans  trainant  a 
terre  et  appefee  selon  les  regions  le  fian  ou  le  fien^  mot  dont 
j’ignore  I’etymologie.  Le  port  du  fian^W^  materiellement  la 
fiancee  au  futur  au  meme  titre,  et  avec  la  meme  force,  que 
I’anneau  que  benira  ensuite  le  pretre ;  aussi  la  coutume  pri¬ 
mitive  voulait-elle  que  ce  fut  au  fiance  en  personne  a  placer 
le  ruban  autour  de  la  taille  et  a  nouer  le  fian  \  il  en  coupait 
ensuite  un  morceau  a  I’aide  de  ciseaux  que  lui  presentait  la 
fille  d’honneur,  et  le  fixait  solidement  au  gros  bouquet  que 
lui  avait  donne  d’abord  sa  fiancee,  et  qu’il  portait  a  fendroit 
du  coeur  ;  il  devail  bien  prendre  garde  a  ne  pas  perdre  ce  bout 
de  ruban  en  chemin  ;  c’eut  eie  un  tres  mauvais  presage,  que 

1)  Idem,  p.  184;  Bonneville  (A.  Guy). 

2)  Voir  sur  tous  ces  details  diverses  sources  citees,  puis  Grillet,  DtcG  histor. 
t.  I,  p.  142. 

3)  Constantin,  Dranse,  p.  180;  Perrin,  Chamonix,  p.  241  ;  Vuarnet,  Messery, 
p.  188  (le  fien  ne  s’y  met  plus;  on  I’achete  cependant  pour  le  donner  a  I’egtise 
et  en  orner  la  croix  desprocessions) ;  Bonneville  (A.  Guy);  documents  Servettaz  ; 
Constantin,  Thones,  p.  87;  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  212. 
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n'aurait  pu  annuler  ou  conjurer  qu’une  perte  ^quivalente 
faite  par  la  fiancee,  celie  par  exemple  de  sa  jarreti^re  (autre 
objet  en  forme  de  cercle). 

Ces  ^changes  de  fleurs,  le  fian  et  les  noeuds  sont  done  net- 
tement  des  rites  d’union  individuelle,  ext^rieurs  au  christia- 
nisme  et  peut-etre  ant^rieurs  a  lui  et  meme  a  I'influence 
romaine  :  carle  christianisme  n’a  fait  qu’adopter,  enleur  lais- 
sant  leur  sens  de  magie  effective,  mais  en  modifiant  la  valeur 
et  la  theorie  de  leurs  sanctions,  les  vieux  rites  du  manage 
remain 

Pendant  la  collation  offerte  dans  la  maison  delajeune 
fille  celle-ci  devait,  ainsi  que  sa  m^re,  paraitre  tr^s  afflig^e 
et  faire  semblant  de  pleurer  en  s’essuyant  sans  cesse  les 
yeux.  Les  botes  consolaient  de  leur  mieux  les  parents  eplo- 
r6s,  rite  manifeste  de  separation  *. 

La  marine  habillee,  on  se  rend  a  Leglise.  L’ordre  du  cor¬ 
tege  varie  peu.  Le  plus  souvent  de  nos  jours,  la  fiancee  est 
en  tete,  au  bras  de  son  p^re  et  le  marie  ferme  la  marche  avec 
sa  belle-mere*.  Dans  quelques  communes,  la  fiancee  est 
escortee  par  deux  de  ses  parents,  tels  que  son  pere  et  un  de 
ses  freres,  suivis  du  fiance  et  de  ses  amisL  Apres  la  cere- 
monie  k  I’eglise,  la  mariee  donne  le  bras,  non  pas  comme 
dans  les  villes  a  son  epoux,  mais  au  plus  proche  parent  de 
celui-ci®  ou  a  deux  proches  parents  ^  On  ne  saurait  mieux 
marquerle  caractere  social  restreint  de  toute  la  ceremonie, 
qui  transporte  un  individu  d’une  famille  dans  une  autre.  La 
ob  repoux  donne  le  bras  a  la  mariee,  elle  est  tenue  de  Tautre 
cote  par  Tune  des  plus  proches  parentes  du  marie  \  ce  qui 


1)  Cf.  entre  autres  L.  Duchesne,  Les  origines  du  culte  chretieriy  p.  428- 
434. 

2)  Constantin,  Dranse,  p.  180. 

3)  Documents  Servettaz  ;  Perrin,  Anc.  cout.,  p,  212;  Chamonix,  p.  241. 

4)  Constantin,  Thones,  p.  87-88 ;  Dranse^  p.  181-182. 

5)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294. 

6)  L.  Morand,  Les  Bauges,  p.  322. 

7)  Constantin,  Dranse,  p.  181. 
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indique  I’enlr^e  dans  une  nouvelle  soci^te  sexuelle  restreinte^ 
On  remarquera  que  la  m^re  de  I’^poux  ne  joue  encore  aucun 
role  :  on  ne  la  voit  paraitre  que  vers  la  fin,  dans  un  ensemble 
de  rites  d’une  portae  definitive. 

En  Haute  Tarentaise,  ce  sont  les  deux  gargons  d’honneur 
qui  conduisent  la  mariee  a  I’autel;  la  ceremonie  finie,  ils 
viennent  la  prendre,  la  m^nent  hors  de  I’eglise  et  la  pre- 
sentent  au  mari  en  disant  :  «  Voici  ta  femme  » ;  aprbs  quoi 
ils  doivent  la  garder  toute  la  journee  *. 

La  plupart  du  temps,  les  corteges  vont  a  pied;  cependant 
aux  Gets  en  Ghablais  on  se  rendait  a  I’eglise  acheval  si  le 
temps  etait  mauvais;  de  toute  fagon,  deux  chevaux  conduits 
en  laisse  ouvraientla  marche,  Tun  pourle  cure,  Tautre  pour 
le  vicaire  *;  au  Grand  Bornand  on  allait  toujours  a  cheval;  la 
plus  belle  jument  etait  pour  la  fiancee  et  le  promis  chevau- 
chait  a  son  cote,  puis  venaient  les  parents  et  invites,  chaque 
cavalier  ayant  sa  dame  en  croupe  II  ne  semble  pas  que  la 
chevauchee  nuptiale  ait  ete  en  usage  dans  beaucoup  de  loca- 
lites. 

Tout  en  tete  marchait  autrefois  le  menetrier,  muni  de  son 
violon;  a  peine  hors  de  la  maison,  il  jouait  sans  arret  une 
vieille  chanson  aujourd’hui  oubliee  : 

Pleura,  pleura,  ma  poura  epeusa. 

Pleura,  pleura,  malheureusa, 

De  coups  de  pi,  de  coups  de  ju,  de  coups  de  poing, 

T’en  are  bin. 

«  Pleure,  pleure,  pauvre  epouse;  pleure,  pleure,  pauvre  malheu- 
reuse;  des  coups  de  pied,  des  coups  d’oeil,  des  coups  de  poing,  tu  en 
auras  bien  *.  » 

Lemen6trierau  violon  est  remplace  denosjoursparunquel- 
conque  joueur  d’accordeon  qui  ressasse  des  danses  banales. 

\ 

1)  Documents  Kellier. 

2)  Constantin,  Dranse,  p.  183.] 

3)  Constantin,  Tkdnes,  p.  88;  documents  Servettaz. 

4)  Perrin,  Chamonix,  p.  343  ;  pour  des  variantes  de  cette  chanson,  voir 
Constantin,  Dranse,  p.  181  ;  Tkdnes,  p.  88 ;  Ritz. 
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Quant  a  la  coutume,  aujourd’hui  en  voie  de  disparition,  de 
tirer,  au  depart  et  au  retour  du  cortege,  des  boites  (sortes  de 
petits  mortiers),  des  petards,  des  coups  de  fusil  et  de  pis- 
tolet,  elle  n’a,  en  dehors  de  son  caractere  de  r^jouissance, 
d’autre  but  que  de  faire  connaitre  a  la  soci^le  gen^rale, 
commune  et  valine,  un  6v^nement  int^ressant  deux  families 
et  entrainant,  sinon  une  rupture  d’6quilibre,  du  moins  un 
nouvel  arrangement  de  rapports  d6termin6s  entre  certains 
individus  et  groupements.  Je  doute  que  Tid^e  primitive  soit 
en  Savoie,  comme  on  I’admet  d’ordinaire  conform6ment  a  la 
th^orie  g^n^rale  courante,  que  ce  vacarme  et  ces  coups  de 
feu  soient  destines  k  6pouvanter  des  puissances  mauvaises, 
des  demons  ou  esprits.  Cette  interpretation  est  certes  excel- 
lenle  quand  il  s’agit  par  exemple  de  I’^gypte  et  de  TAfrique 
du  Nord  ou  ces  esprits,  les  djinns,  poss^dent  une  individua- 
lite  precise  et  reconnue.  xMais  je  ne  trouve  pas  en  Savoie  d’e- 
quivalents  a  cette  sorte  de  puissances  auxquelles  on  ne  sau- 
rait  assimiler  ni  les  lutins  domestiques  ou  servants,  ni  les 
fees,  ni  les  diverses  dames  blanches  ou  vertes. 

Quoi  qu’il  en  soit,  la  coutume  dont  il  s’agit  existe  encore 
dans  quelques  communes,  par  exemple  a  Tignes  ou  Ton  pre¬ 
tend  qu’elle  date  des  Sarrasins  dont  les  Tignards  seraient  les 
descendants  :  une  armee  de  Sarrasins  atteinte  de  la  teigne  (on 
notera  cette  etymologie  populaire)  aurait  ete  anciennement 
reieguee  dans  cette  vallee  recuiee  avec  defense  de  passer  le 
pont  de  la  Balme  silue  entre  les  communes  de  Sainte-Foy  el 
de  Tignes,  et  c’est  d’elle  aussi  que  serait  descendue  la  popu¬ 
lation  de  Val  dTs^re.  En  plus  de  la  consonnance  des  noms, 
cet  autre  fait  a  pu  donner  naissance  a  la  l^gende  :  que  la  fron- 
tiere^  coiffure  caract6ristique  de  la  Tarentaise  et  qui  a  la 
forme  d’une  sorte  de  calotte  Marie  Stuart  a  trois  pointes,  ne 
se  porte  qu’en  aval  du  pont  de  la  Balme  \ 

Apr^s  la  benediction  religieuse,  le  pere  du  jeune  homme 
conduit  repousee  d’abord  au  banc  ou  a  la  place  dans  Teglise 


1)  Documents  Kellier. 
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de  sa  nouvelle  famille,  puis  au  cimeti^^re  sur  les  tombes  de 
celle-ci  (Chamonix,  Saint-Paul  en  Chablais *).  Aux  Gels  el 
dans  d’aulres  communes  du  Chablais,  le  lendemain  du 
mariage,  lous  les  participants  a  la  noce  s’habillent  de  deuil 
el  vont  assister  a  un  service  fun^bre  pour  le  repos  des  ames 
d^funtes  des  deux  families  *.  Ces  deux  rites  sont  d’une  inter¬ 
pretation  aisee.  Le  premier  a  pour  objet  d’agr^ger  Fepouse 
a  sa  nouvelle  famille  en  bloc,  et  le  second  marque  la  jonc- 
tion  de  deux  collectivites  restreintes. 

Le  rite  suivant  qui  s’executait  a  la  Chapelle  d’Abondance 
en  Chablais,  il  y  a  une  cinquantaine  d’annees,  n’est  au 
contraire  qu’individuel  :  aussitot  apr^s  la  messe,  on  jetait 
sur  les  epaules  des  nouveaux  maries  le  drap  mortuaire,  el  Ton 
entonnait  le  A  defaut  de  renseignements  plus 

complets,  il  est  dificile  de  decider  si  ce  rite  n’a  pas  ete  ins- 
titue  anciennement  en  commemoration  de  quelque  evene- 
ment  local,  par  exemple  a  la  suite  d’une  epidemie ;  il  pourrait 
etreaussi  une  sorle  de  rite  de  compensation  destine  ^  ecarter 
les  influences  malignes.  Cependant,  I’interpretation  qui  me 
semble  la  plus  plausible  serait  qu’il  s’agil  d’un  rite  de  mort 
et  de  renaissance  du  meme  ordre  que  ceux  que  j’ai  enume- 
res  ailleurs  ^ ;  les  rites  de  ce  genre  dans  les  ceremonies  du 
mariage  sont  d’ailleurs  d’une  certaine  rarete  L 

A  Messery,  en  sortant  de  I’eglise,  on  jette  aux  enfants 
assembles  des  caramels,  des  bonbons  plies  dans  du  papier, 
et  on  continue  ces  distributions  tout  le  long  de  la  route*. 
A  premiere  vue,  ce  rite  semble  n’etre  qu’un  transfert  au 
mariage  du  rite  analogue  bien  connu  du  bapteme.  Mais  le 
nom  du  rite  a  Messery  et  dans  la  region  montre  que  cette 
forme  locale  est  recente  ;  on  I’appelle  Tri  la  pirrad  Barnada^ 

1)  Constantin,  Branse,  p.  186;  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  213  ,  Chamonix,  242. 

2)  Constantin,  Dranse,  p.  186. 

3)  Ibidem,  p.  187. 

4)  Rites  de  Passage,  p.  260-263. 

5)  Ibidem,  p.  202. 

6)  Vuarnet,  Messery,  p.  188. 
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tirer  la  pier  re  a  Bernards.  Ce  nom  de  Pierre  a  Bernard  ou  d 
Bernarde  d^signe  de  I’antre  c6l6  du  lac  de  Geneve,  en  pays 
de  Vand  ;  T  un  rite  de  barrage  donl  je  reparlerai  plus  loin; 
2*"  un  rite  d’aspersion  :  quand  la  nouvelle  epous6e  arrive  devant 
la  porte  de  son  futur  domicile,  unevieille  femme  surnomm6e 
pour  la  circonstance  la  Bernada  s’avance,  portant  un  plat 
de  grains  et  un  trousseau  de  clefs ;  la  vieille  jette  sur  la 
marine  trois  poign^es  de  froment  et  lui  attache  le  trousseau 
de  clefs;  d’autre  part,  la  fete  de  I’et^  des  montagnes.aux 
chalets  d’Ai  s’appelle  la  Bernausa,  et  comporte  une  distribu¬ 
tion,  k  tons  les  visiteurs,  de  creme  et  de  s6r6\  Le  meme  rite 
est  signals,  mais  sans  nom  special,  comme  ayant  existe 
anciennement  en  Savoie  propre  :  la  jeune  marine  est  ame¬ 
nde  a  son  futur  domicile  par  son  beau-p^re  et  accueillie  par 
sa  belle-m^re ;  a  ce  moment  les  dragees,  bonbons,  noix  et 
noisettes  pleuvent  sur  elle  et  sur  I’assistance  L  En  Chablais, 
apr^s  la  cer^monie  a  I’^glise,  tout  le  cortege,  mais  plus 
sp^cialement  les  jeunes  6poux,  sont  assaillis  d’une  pluie  de 
dragees  et  de  grains  d’anis,  et  a  Saint-Gingolph  d’une  pluie 
abondante  de  froment  L  II  est  evident  que  ces  aspersions 
constituent  un  rite  de  f^condation  du  type  le  plus  simple  et 
le  plus  universel.  Ce  qui  prouve,  d’ailleurs,  que  tel  est  bien 
son  sens  local,  c'est :  r  la  fete  agraire  des  Alouyes.,  ou  noi¬ 
settes,  dont  le  but  est  d’assurer  la  f6condit6  de  la  nature  et 
qui  comporte  ce  rite  d’aspersion;  2°  I’application  du  rite 
des  Alouyes  lorsque  la  nouvelle  marine  reste  sterile.  Ver- 
neilh^  notait  d6ja  :  «  Ailleurs,  c’est  une  poign6e  de  ble  que 
la  belle-mere  jette  sur  la  tete  de  la  mariee  lorsqu’elle  entre 
dans  la  maison,  comme  signe  et  presage  d’abondance;  puis 
le  premier  dimanche  du  careme  suivant,  appel6  Dimanche 
des  Bugnes  ou  beignets,  les  enfants  du  village  vont  faire 


1)  Blariquoc,  Empro,  p.  168-170. 

2)  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  213  ;  cf.  Constantin,  Thones,  p.  90. 

3)  Documents  Servettaz  ;  Gay,  Thdnes,  p.  43. 

4)  Mont  Blanc,  p.  294,  295. 
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visile  a  la  nouvelle  Spouse;  celle-ci  leiir  donne  des  noix,  des 
noisettes,  des  bugnes;  cet  usage  s’observe  plus  particulibrc- 
men!  dans  Tarrondissement  d’ Annecy.  Dans  les  villes,  les 
enfants  se  rassemblent  devant  la  maison  de  la  marine, 
criant  :  «  Allouya,  madame  est  yrosse  »  et  on  leur  jette  par 
la  fenetre  les  petits  cadeaux  d’usage  ».  De  nos  jours  la 
rimaille  des  Allouyes  est  cri^e  d’une  mani^re  g6n6rale  a  tous 
les  manages  sans  enfants  ^ 

Je  crois  que  le  sens  de  ce  rite  comme  rite  de  fdcondation 
ne  sauraitetre  conteste  dans  les  circonstances  donn^es.  C’est 
Mannbardt*  qui  le  '^premier  a  donne  cette  interpretation 
g6nerale  des  rites  comporlant  une  aspersion,  les  catakhys- 
mata  des  Grecs.  Quand  la  fiancee  grecque  passait  le  seuil  de 
la  maison  de  son  epoux,  elle  etait  conduite  avec  lui  aupres 
du  foyer  domestique  et  aspergee  de  dattes,  de  figues,  de 
noix  et  noisettes,  de  petites  monnaies,  etc.;  I’aspersion  de 
noix  etait  egalement  en  usage  chez  les  Domains  comme  rite 
de  manage.  Mais  ce  ne  serait  pas  une  raison  pour  regarder 
le  rite  Savoyard  des  aspersions  comme  un  emprunt  aux 
Domains  ou  comme  une  survivance  de  I’epoque  romaine, 
car  Mannhardt  puis  Frazer  et  d’autres  en  ont  montre  la  dif¬ 
fusion  universelle. 

Or  Samter*  ayant  retrouve  ce  meme  rite  des  aspersions 
dans  d^autres  cycles  ceremoniels  grecs,  par  exemple  lors  de 
I’entr^e  dans  la  famille  d’un  nouvel  esclave  et  de  I’arriv^e 
dans  la  ville  d’un  ambassadeur,  regarde  I’interpretation  de 
Mannhardt  comme  insuffisante,  puisqu’elle  n’est  pas  appli¬ 
cable  a  tous  les  cas  d^emploi.  II  a  done  r6uni  un  certain 
nombre  de  paralMes  demi-civilis6s  et  populaires  europeens 
du  meme  rite  des  aspersions  et  arrive  h  la  conclusion  qu’elles 
furent  destinies  a  propitierles  divinitds  familialesen  premier 
lieu,  puis  les  divinit6s  du  sol,  puis  les  divinit^s  chtoniennes 

1)  Duret-Koschwitz,  Grammaire  savoyarde^  Geneve,  18,  p.  13;  Blavignac, 
Empro  Genevois,  p,  162-163,  etc. 

2)  Mythologische  Forschungen^  p.  351,  sqq. 

3)  Familienfeste  derlGriechen  und  Homer,  Berlin,  1901. 
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et,  comme  dernier aboutissement de  revolution,  les  divinites 
f^condatrices.  Samter  a  done  fait  de  lamethode  comparative 
le  meme  usage  que  Mannhardt  pour  arriver  a  des  r6sultals 
diff6rents ;  mais  cela  ne  prouve  pas  que  Mannhardt  ait  eu 
tort  dans  son  interpretation,  ni  que  Samter  Fait  refute  en 
d^couvrant  un  sens  pr^tendu  primitif  a  ce  rite  des  aspersions. 
II  a  seulement  montrb  qu’un  meme  rite  a  chez  d’autres 
peoples  ou  dans  d'autres  circonstances  un  sens  interne  dif¬ 
ferent. 

Or  e’est  precisement  ce  fait,  de  la  generalite  et  de  la  neces- 
site  duquel  la  plupart  des  historiens  des  religions  ne  se  ren- 
dent  pas  assez  compte,qui  montre  I’utilite  de  ma  methode  des 
sequences.  Car  si  Ton  isole  un  rite  comme  celui  des  asper¬ 
sions  du  contexte  ceremoniel,  on  est  conduit  a  proposer  des 
schemas  d’evolution  exterieurs  a  la  realite  et  construits  in 
abstractor  ^\x.  lieu  qu’a considerer  chaque  rite  d’aprbs  la  place 
qu’il  occupe  dans  chaque  sequence  ceremonielle,  on  arrive 
a  decouvrir  pourquoi  ce  rite,  restant  identique  a  lui-meme, 
change  pourtant  de  sens  interne  selon  qu’il  en  precede  ou 
en  suit  tel  autre.  Le  rite  des  aspersions  n’a  pas  un  sens  parti- 
culier  a  I’etat  isole  :  mais  il  a  un  sens  de  fecundation  dans 
les  rites  du  mariage,  un  sens  de  propitiation  aux  djinns  dans 
les  ceremonies  de  Fenfance  en  Egypte,  ou  on  leur  jette  des 
grains,  des  pois,  du  sel  u  pour  les  nourrir  »  ;  il  a  ailleurs  un 
sens  de  purification  parce  que  des  grains  menus  sont  assimi- 
les  a  de  Feau;  et  il  peut  avoir  encore  bien  d’autres  sens 
divers  selon  que  les  objets  qu’on  jette  possedent  localement 
des  proprietes  magico-religieuses  speciales ;  or  le  ble,  les 
noix,  les  noisettes,  le  millet,  les  figues  comportent  Fid^e 
d’abondance;  et  quant  aux  dattes,  elles  entrainent  d’autant 
mieux  laf^condite  que  la  fecundation  des  dattiers  se  fait  arti- 
ficiellement  par  aspersions  du  pollen  au-dessus  des  dattiers 
femelles.  De  meme,  le  sel  est  tantot  prophylactique,  tantot 
agregateur  selon  les  circonstances  rituelles  concomitantes. 
Et  ainsi  de  suite  pour  des  milliers  de  rites  et  d’objets.  En  con¬ 
sequence,  etant  donnes  les  contextes,je  regarde  le  rite  des 
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aspersions  dans  le  manage  en  Savoie  etle  rite  saisonnier  des 
aloujjes  comme  des  rites  de  fecondation  directs. 

II  en  est  de  meme,  sans  discussion  possible,  des  p6leri- 
nages  accomplis  aux  nombreux  sanctuaires  de  la  Vierge  sp6- 
cialement  propres  a  rendre  m^res  les  femmes  steriles,  et 
des  rites  de  glissade.  «  Au  lieu  dit  Les  Granges,  sur  com¬ 
mune  d’Anthy  pr^s  Thonon,  lorsqu’une  femme  marine  du 
village  n’a  pas  eu  de  prog^niture  au  bout  d’un  certain  temps 
de  mdnage,  les  enfanls  lui  font  un  charivari  et  lui  crient 
d’aller  se  glisser  les  fesses  sur  la  Pierre  des  Granges  pour 
obtenir  un  gosse  ^  ».  Mais  comme  ces  rites  de  fdcondation  ne 
sont  pas  en  Savoie  inl^gres  dans  les  c6r6monies  du  mariage, 
c’esl-a-dire  dans  un  c^r^moniel  de  passage,  je  n’ai  pas  ici 
a  les  d^crire  ni  a  les  discuter. 

J’arrive  en  consequence  a  I’etude  du  rite  de  passage  sui- 
vant.  La  coulume  de  barrer  le  passage  au  cortege  dans  le 
trajet  de  I’eglise  a  la  maison  des  parents  du  marie  est  a  peu 
pres  generale  en  France  et  presque  universelle:  elle  consti- 
tue  Tun  des  rites  de  passage  les  plus  caracterises  qui  soient, 
et  justifierait  a  elle  seule  deja  le  terme  nouveau  que  j’ai  pro¬ 
pose  d’introduire  dans  la  terminologie  hierologique.  A  com¬ 
parer  entre  elles  les  diverses  formes  du  rite  en  Savoie  et  dans 
les  pays  voisins,  on  constate  un  affaiblissement  progressif, 
depuis  celle  oule  barrage  est  effectif  et  ou  une  depense  reelle 
de  force,  ainsi  que  I’intervention  de  plusieurs  paires  de  bras, 
est  necessaire  pour  I’ecarter,  jusqu’a  celle  ou  il  ne  subsiste 
plus  qu’un  simulacre  ou  un  symbole  ^  L’idee  centrale  est 
exactement  la  meme  que  dans  les  rites  dits  de  rapt  ou  d’en- 
Ifevement  :  la  collectivity  restreinte  constituye  a  I’intyrieur 
de  chaque  commune  par  les  jeunes  m^les  s’oppose  ala  perte 
d’une  unity  fyminine  nubile  et  a  la  deperdition  de  force  vive, 

1)  L.  Jacquot,  Pierres  a  cupules  et  a  sculptures  hUroglyphiques  du  ChablaiSj 
Gongres  prehistorique  de  Ghambery,  Paris,  1907,  p.  497. 

2)  G’est  le  cas  a  Pont  d’Ain,  en  Bresse,  ou  il  ne  reste  plus  de  la  barriere 
que  deux  pots  de  lleurs  places  de  chaque  cote  de  la  porte  de  I’eglise  (docu¬ 
ments  Mallinjod). 
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actuelle  et  future  que  constituait  pour  la  commune  enti^re 
la  possession  de  celte  unild;  comme  elle  n’a  pu  grandir  que 
grace  au  concours  d’une  collectivity  restreinte  a  laquelle  elle 
a  par  suite  couty,  il  faut  qu’une  compensation  ou  un  simu- 
lacre  de  compensation  soient  effectuys  par  Findividu  qui 
est  cause  de  la  perte.  Apr^s  quoi,  Fentente  nouvellement  yta- 
blie  est  certifiye  et  sacralisye  par  une  communion  alimen- 
taire.  Toute  cette  interprytation  me  semble  encore,  quoi 
qu’on  m’en  ait  dit,  simple  et  normale.  Cependant,  afin  de 
permettre  a  cliacun  le  controle,  je  reproduis  ci-dessous  sans 
en  rien  modifier  les  documents  originaux. 

Evian  \  —  On  fixe  pres  de  Fentrye  de  Fyglise,  enlre  deux 
lauriers,  un  ruban  que  la  mariye  coupe  elle-meme  si  elle  doit 
quitter  la  commune,  et  que,  dans  le  cas  contraire,  Fassistance 
dynoue  sans  le  couper  ni  rompre,  pour  livrer  le  passage. 

Thollon\  etc.  —  On  dresse  un  obstacle  quelconque  sur  le 
parcours  du  cortege  :  barre,  ficelle  tendue,  branchages. 

ComblouxK  —  La  noce  doit  passer  sous  une  sorte  d’arc  de 
triompbe  rustique  formy  d’un  ruban  ou  d’une  guirlande  ornys 
de  feuillage  ou  de  fleurs,  avec  une  colombe  suspendue  en 
son  milieu;  chacun  en  passant  dypose  quelque  piyce  de 
monnaie. 

ChateV .  —  Pour  passer  Fobstacle,  ficelle  ou  barriyre  de 
feuillage,  on  donne  des  ypingles ;  c’est  la  coutume  du 
'pacha  (passage). 

Vacheresse  L  —  On  installe  une  haie  de  feuillerins 
(branches  avec  leiirs  feuilles)  derriyre  laquelle  se  place  une 
personne  deguisee  qui  fait  aux  maries  des  recommandations 
et  des  souhaits  de  circonstance ;  on  lui  passe  la  pi^ce  et  le 
passage  est  libre. 

Vallee  duBiot^  Seytroux^  Saint- Jean  d' A  ulps^.  —  Lorsque 
le  cortyge  est  arrivy  prys  de  la  barriyre,  des  jeunes  gens 
masquys  qui  s’ytaient  dissimuiys  ravissent  la  mariye  et  vont 
la  cacher  dans  quelque  maison ;  Fypoux  se  met  a  sa  re- 


1  a  6)  Documents  Servettaz. 
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cherclie  et  ne  doit  reiitrer  chez  lui  qa’apr^s  Tavoir  trouv^e. 

Brison  etregion'-.  —  Quand  l’6pouse  sort  de  T^glise,  on  lui 
barre  le  chemin  avec  une  guirlande  assez  solide  pour  qu'on 
ne  puisse  la  rompre  facilement ;  le  mari6  doit  donner  une 
pibce  de  vingt  a  trente  francs  pour  se  racheter,  et  tout  le 
cortbge  boit  et  mange  les  abondantes  victuailles  pr6par6es 
k  cet  endroit ;  quelques  jeunes  gens  profitent  de  ce  moment 
pour  s’emparer  de  I’^pouse  et  I’emmener,  d’ordinaire  dans  le 
cafe  le  plus  proche  ;  le  fianc6  se  lance  a  leur  poursuite  et  doit 
rachetersa  femme contre  une  somme  de  vingtou  trente  francs. 

Samoens^.  —  Si  le  fianc6  est  d’un  autre  village,  on  lui 
barre  la  route  avec  une  corde  de  soie  et  il  doit  acheter  le 
passage. 

Saint-Gervais ,  —  Quand  une  jeune  lille  se  marie  hors  de  la 
commune,  on  tend  un  ruban  en  travers  de  la  route  nationale; 
un  garQon  coupe  le  ruban  au-devant  du  cortege;  mais  si  elle 
est  d6test6e,  au  lieu  de  I’arreter  avec  un  ruban,  on  brule  de 
la  paille  sur  son  passage. 

Chamonix\  —  Lorsqu’une  fille  se  marie  hors  de  sa  com¬ 
mune,  a  chaque  village  que  la  noce  traverse  elle  trouve  la 
route  barr6e  par  un  ruban.  Aupr^s,  est  une  table  couverte 
de  liqueurs  et  de  friandises ;  les  jeunes  gens  montent  la  garde 
pres  de  cette  fragile  barriere,  lui  exprimant  le  regret  de  la 
voir  partir,  et  lui  offrent  de  se  rafraichir ;  refuser  serait  une 
offense;  I’epouse  fait  ensuite  un  cadeau;  le  ruban  est  coup6 
et  le  passage  devient  libre  ;  c’est  un  grand  creve-coeur  pour 
une  fille  de  ne  pas  etre  arret^e. 

1)  M.  Moenne-Loccoz  ;  M.  Dumont, par  une  lettre  du  6  janvier  1910,  a  mis  en 
doute  I’exactitude  de  ces  renseignements  :  «  J’ai  vu  une  quinzaine  de  personnes 
de  Brison,  parmi  lesquelles  plusieurs  vieillards;  toutes  m’ont  declare  que  les 
rites  du  manage  dans  cette  commune  tels  que  vous  les  avez  decrits  dans  votre 
article  du  Mercure  n’ont  jamais  existe  a  Brison.  »  Mon  informateur  m’aurait 
done  donne  comme  en  usage  a  Brison  des  rites  d’une  autre  locality  ;  la  concor¬ 
dance  de  sa  description  avec  toutes  les  autres  donnees  ici  6le  en  tout  cas  tout 
soupQond’invention  individuelle. 

2)  A.  Dumont,  juge  de  paix  a  Bonneville. 

3)  A.  Perrin,  Chamonix^  p.  243.  Documents  Servettaz. 
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ThononK  —  Lorsque  le  jeune  homme  prenail  femme 
dans  un  autre  quartier,  pendant  la  messe  de  mariage  on 
amoncelait  a  Tentr^e  de  la  rue  pioches,  pelles^  tridents, 
herses,  charrues,  brouettes,  et  au  besoin  tombereaux  et 
chars,  pour  la  barrer;  a  i’arriv^e  de  la  noce,  on  parlementait 
pour  ouvrir  le  passage  ;  on  criait  :  «  Qui  vient  chez  nous, 
doit  payer  I’^cot  »,  et  la  rangon  ou  p^age  6tait  une  quantity 
de  vin  et  de  victuailles  suivant  la  fortune  des  6poux;  ensuite 
les  gars  ecartaient  les  obstacles  pour  le  passage  de  la  noce 
qu’ils  accompagnaient  jusqu’a  la  porle  de  la  marine  en 
jouant  de  leurs  flutes,  compos6es  de  plusieurs  roseaux  de 
longueur  inegale  relies  entre  eux  par  des  brides  et  de  la 
r^sine,  puis  s’6loignaient_,  les  uns  emportant  les  dons  de  la 
noce,  les  autres  dansant  autour  et  frappant  leurs  mains  aux 
cris  de  a  Pour  lui,  pour  elle,  pour  elle,  pourlui.  »  Celle  cou- 
tume  cessa  avec  rou\^erture  de  la  Rue  des  Arts. 

Messery\  —  Sur  le  passage  du  cortbge,  il  n’est  pas  rare 
que  Ton  barre  la  route  avec  un  char  ou  une  planche  ;  pour 
passer  il  faut  offrir  un  pourboire. 

Region  de  GenheK  —  Au  moment  oh  les  nouveaux  hpoux 
sorlent  du  lieu  saint,  toute  la  jeunesse  fait  une  chaine  bar- 
rant  le  passage  et  que  le  charme  d’une  poignhe  de  monnaie 
est  seul  capable  de  rompre. 

Semine\  —  Barricade  :  fete,  collation  otferte  aux  jeunes 
maries ;  I’usage  est  en  Semine  et  aux  environs  de  Genhve  de 
barrer  le  chemin  des  nouveaux  marids,  en  tendant  un  ruban 
en  travers,  pour  annoncer  qu’un  de  leurs  amis  veut  leur 
offrir  des  rafraichissements. 

Thanes'^,  — Aprhs  la  benediction  nupliale,  le  jeune  marie 
disparait,  laissant  a  son  phre  le  soin  de  reconduire  sa  jeune 


1)  Dantand,  Olympe,  p.  74-75. 

2)  Vuarnet,  Messery,  p.  188. 

3)  Blavignac,  Empro,  p.  168. 

4)  Constantin  et  Desormeaux,  Dictionnaire  Savoyard,  p.  40,  s.  V.  Barricade. 

5)  Constantin,  Thones,  p.  89-90  ;  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  815,  combine  le 
passage  ci-dessus  avec  le  sien,  Chamonix,  p.  243.  A.  Corcelle  resume  le  tout. 
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femme  chez  lui.  Pourquoi  disparait-il?  Pour  aider  ses  parents 
dans  les  pr^paratifs  de  reception,  dit-on  a  Manigod  ;  pour 
preparer  une  com^die^,  dit-on  a  Serraval.  En  fait,  les  choses 
se  passent  un  peu  diff6remment  dans  chaque  commune  et 
avant  la  Revolution  elles  devaient  etre  semblables  ;  mais 
divers  details  ont  disparu  en  un  endroit  ou  en  un  autre, 
d’ou  cette  diversite  d’un  village  a  Fautre  dans  les  details. 
Actuellement,  lorsque  le  cortege  revient  de  I’eglise,  il  trouve 
soiivent  son  chemin  barricade,  soit  par  des  fascines  ou  un 
billot,  soit  par  un  ruban  tendu  au  travers  de  la  route,  soit  par 
une  table  couverte  d’un  linge  fin  sur  laquelle  il  y  a  des 
liqueurs  et  des  friandises.  Dans  ce  dernier  cas,  on  ne  pent 
passer  outre  sans  prendre  un  petit  verre,  et  la  fiancee  ne 
pent  refuser  les  cavaliers  qui  viennent  I’inviter  a  faire  un  tour 
de  danse.  C’est  ainsi  que  les  choses  se  passent  quand  un  pere 
de  famille  veut  montrer  son  affection  aux  nouveaux  mari6s. 
Si  ce  sont  les  gargons  d’un  village  qui  veulent  montrer  la  leur 
ala  jeune  fille,  et  marquer  le  d^plaisir  qu’ils  ont  a  la  voir 
partir,  ils  barren!  le  chemin  aumoyen  d’un  ruban;  la  mariee 
seule  a  le  droit  de  toucher  au  ruban  et  de  le  couper;  mais 
elle  ne  peut  refuser  de  faire  un  tour  de  valse  sur  le  lieu 
m^me  avec  les  jeunes  gens  qui  tenaient  le  ruban.  A  la  Glu- 
saz,  il  arrive  souvent  que  le  cortbge  est  arrete  de  cette 
mani^re,  mais  c’esl  par  de  petits  etifants  dont  I’un  tient  une 
assiette  charg6e  de  bonbons,  de  dragees  et  de  noiselles  ; 
I’^pouse  prend  un  bonbon  et  depose  une  pibce  d’argent  sur 
Tassiette  et  les  autres  en  font  autant.  Si  le  chemin  6tait  barre 
par  des  fascines  ou  une  bille  de  bois,  c’6tait  a  I’^poux  a 
d^barrasser  la  voie  ;  ce  n’6tait  ni  espibglerie  ni  taquinerie, 
mais  le  symbole  du  poids  qu’avait  sur  le  coeur  un  pauvre 
amant  ^conduit;  ce  dernier  usage  ne  se  rencontre  plus  dans 
la  valine  depuis  une  quarantaine  d’ann6es. 

Beaufort^  —  Une  jeune  fille  de  lavallee  de  Beaufort  dolt- 
elle  quitter  son  village  pour  suivre  son  dpoux  dans  une  com- 

1)  Ducis,  Vallee  de  Beaufort,  p.  85  el  Keplat,  FeuiUes  d' Albums,  p.  29-30. 
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mune  etrang^re,  les  jeunes  gens  lui  font  les  honneurs  d’une 
bazoche  (c’est  le  mot  consacr^).  Its  se  portent  a  Textr^mit^  du 
territoire  de  la  commune  et  sur  le  chemin  que  doivent  suivre 
les  nouveaux  mari^s.  La,  deux  tables  sont  dress^es ;  on  les 
couvre  de  dragees  et  de  rafraichissements  ;  puis  un  ruban  fixe 
aux  deux  c6t6s  de  la  route  intercepte  le  passage.  La  barri¬ 
cade  est  I6g^re,  mais  elle  est  bien  gardee.  Ses  d^fenseurs 
reprochent  au  mari  d’etre  venu  derober  une  fleur  dans  les 
jardins  de  leur  domaine;  ils  conseillent  au  nouveau  Jason  de 
partir  seul  s’il  ne  veut  pas  encourir  leur  juste  col^re,  et  ils 
supplient  la  jeune  femme  de  ne  pas  attrister  sa  patrie  par 
son  depart.  Les  orateurs  sont  animes,  pleins  de  feu,  mais  la 
marine  les  desarme  de  son  sourire.  Elle  r^pond  qu’elle  veut 
Tester  fidMe  a  ses  serments  d’amour,  mais  qu’elie  conservera 
le  plus  pr^cieux  souvenir  des  jeunes  citoyens  de  sa  terre 
natale.  Elle  coupe  alors  le  ruban,  en  garde  une  moiti6,  et 
remet  Tautre  aux  amis  dont  elle  doit  se  s6parer.  On  cheque 
les  verres  et  Ton  se  quitte  apr^s  avoir  bu  au  couple  fortune 
dont  la  fete  nuptiale  est  embellie  par  ces  derniers  adieux. 

Cette  galanterie  ne  se  pratique  que  pour  les  belles  et  les 
pr6fer6es.  Si  Fepouse  n’a  pas  eu  le  bonheur  de  plaire,  au 
lieu  d’un  ruban  elle  trouvera  sur  son  chemin  une  poutre 
grossibre,  mais  personne  sur  la  route  pour  attendre  des  re- 
merciements. 

TignesK  —  Si  la  fille  quitte  la  commune,  les  jeunes  gens 
barrent  la  route  avec  un  ruban  ;  ils  dressent  une  table  sur 
laquelle  il  y  a  du  vin  et  des  gateaux  offerts  au  cortbge ;  le 
mari6  donne  alors  une  certaine  somme  aux  organisateurs ; 
sinon  un  charivari  est  aussitot  organist  avec  sonnettes,  chau- 
drons,  faux,  etc. 

La  comparaison  de  ces  divers  textes  montre  que  le  plus 
souvent  Tobstacle  est  place  par  ceux  que  la  marine  quitte, 
mais  que  parfois  aussi  ce  sont  les  amis  du  mari,  cfest-a-dire 
les  representants  d’une  collectivife  restreinte,  qui  elle  aussi 


1)  Documents  Kellier. 
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s’appauvrit,  qui  opposent  un  obstacle  a  Tentree  de  la  femme. 
Le  meme  rite  sert  done,  selon  le  cas  et  la  locality,  de  rile  de 
sortie  de  rite  d' entree.  C'est  la  un  ph6nom^ne  qu’on  constate 
a  chaque  instant  dans  tons  les  rituels  et  chez  tons  les  peoples, 
comme  je  I’ai  dit  ci-dessus  a  propos  des  aspersions. 

Quoi  qu’il  en  soit,  le  barrage  de  la  route  est  en  Savoie  un 
rite  qui  disparait,  sans  doute  parce  que,  avec  la  facility  plus 
grande  des  communications  et  le  service  militaire,  la  solida¬ 
rity  sexuelle  et  communale  est,  elle  aussi,  en  voie  de  dispari- 
tion. 

Par  centre,  la  solidarity  familiale  semble  un  peu  mieux 
rysister  aux  facteurs  de  dissolution;  et  de  tons  les  rites 
locaux  du  manage,  ce  sont  sans  doute  ceux  que  je  vais 
passer  en  revue  maintenant  qui  dureront  le  plus,  tout  en  se 
simplifiant.  II  s’agit  des  rites  d'entrye  de  I’epousye  dans  sa 
nouvelle  demeure  et  par  suite  de  son  agrygation  asa  nouvelle 
famille. 

Le  mode  le  plus  simple  est  que  la  belle-myre  se  trouve 
sur  le  seuil  et  remette  a  sabelle-fille  quelque  objet  mynager  : 
tablier,  poche  (terme  local  pour  louche),  balai,  autrefois  que- 
nouille,  plus  rarement  cremailiyre,  fourche^;  quant  au trous¬ 
seau  de  clefs,  il  n’est  guyre  remis  que  quand  il  n’y  a  pas  de 
belle-myre.  Il  y  a  des  cas  oh  tous  ces  objets,  ou  bien  quel- 
ques-uns  d’entre  eux  etaient  apportys  par  une  bande  d’en- 
fants^  En  beaucoup  de  localitys,  la  belle-myre  remet  h  sa 
bru  soit  une  marmite  pleine  de  bouillon,  dont  la  mariye  dis- 
tribue  le  contenu  entre  les  invitys,  soit  un  pain  qu^elle  coupe 
et  distribue  aux  pauvres  accourus*. 

A  Chamonix,  Serraval  et  La  Clusaz,  Massongy,  quelques 
communes  du  Haut  Ghablais%  le  rite  s’est  dramatisy,  sans 


1)  Documents  Servettaz  ;  Gay,  Thones,  p.  43  ;  Constantin,  Thdnes,  p.  90  ; 
Perrin,  Anciennes  coutumes,  p.  213. 

2)  Constantin,  Thones,  p.  90;  Perrin,  Anc.  cout.,  p.  213. 

3)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294  ;  Ducis,  Beaufort,  p.  82. 

4)  Perrin,  Chamonix,  p.  242  ;  Constantiu,  Thones,  p.  92 ;  documents  Ser-^ 
vettaz ;  Constantin,  Dranse,  p.  181-182. 
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doute  vers  le  milieu  du  xvm®  si^cle.  Quand  le  cortege  arri- 
vail  ^lamaison,  il  en  trouvait  portes  el  fenfires  ferm^es; 
on  y  frappait  a  coups  redoubles.  «  Qui  va  la?  criait  tout  a 
coup  une  femme  d’un  ton  aigre.  —  Ouvrez  done,  on  vous 
ambne  une  fille  bien  bonne^  bien  belle.  —  M’aimera-f-elle? 

—  Sans  doute.  —  Aimera-l-elle  son  nouveau  pere?  —  Oui. 

—  Aimera-t-elle  ses  nouveaux  frbres  el  soeurs?  —  Oui,  elle 
les  aimera  tous,  el  vous  aussi,  meme  un  peu  plus  qu’eux.  — 
Ainsi  soil- ill  »  Alors  la  belle-mere  ouvrait  la  porte,  avec  un 
gros  pain  et  une  bouteille  a  la  main.  Elle  eoupait  le  pain  en 
deux  elle  presentait  a  sa  belle-fille,  disant  :  «  Ma  fille,  je  vous 
mets  le  pain  en  main;  conduisez-vous  toujours  de  faQon  a  ne 
pas  en  manquer  » ;  elle  remplissait  ensuile  le  verre,  disant  : 
((  Mon  enfant,  Thomme  ne  vit  pas  seulement  de  pain;  regois 
done  cel  autre  biendu  ciel,  etfais  de  mani^re  qu’il  y  ait  tou¬ 
jours  de  Fun  et  de  Fautre  pour  vous  et  pour  Findigent  ».  La 
marine  donnait  alors  aux  pauvres  presents  le  pain  et  le  vin 
regus  de  sa  belle-mbre.  A  ce  moment  ^clataient  les  cris  de 
joie;  tousles  membres  de  la  famille  du  mari  embrassaient 
leur  nouvelle  parente  ;  F6poux  jusque  la  rest6  dans  un 
coin  s’avangait;  on  refermait  a  clef  la  porte  de  lamaison, 
on  remettait  celte  clef  a  la  marine,  qui  rouvrait  la  porte  et 
tous  entraient  pour  prendre  place  au  repas  de  noces. 

ALarringes^  le  rite  de  defense  des  portes  s’6tait  6gale- 
ment  dramatist,  mais  avec  une  tendance  alacom^die  et  une 
allusion  a  un  rite  de  rapt.  Apr^s  la  celebration  du  mariage, 
on  se  rend  chez  le  nouveau  marie;  on  trouve  sa  maison  barri- 
cadee  ;  un  homme  en  costume  grotesque  arme  d’un  fusil  ou 
d’un  autre  instrument  leur  en  defend  Fentree,  disant  qu’il  ne 
les  connait  pas,  que  ce  sont  des  vagabonds,  des  gens  sans 
aveu,  etc.  Alors  Fepoux  se  choisit  un  avocat  pour  plaider  sa 
cause.  Mais  il  a  beau  dire,  Fhomme  fait  la  sourde  oreille. 
L’avocat  le  menace  de  le  faire  traduire  en  justice,  de  lui 
intenter  un  proebs;  rien  n'y  fait.  Puis  il  lui  propose  de  boire 


1)  Constantin,  Dranse,  p.  185. 
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une  bouteille  avec  lui,  et  de  bien  le  regaler,  ainsi  que  toute 
la  compagnie.  «  Ah!  en  ce  cas,  entrez  Messieurs  el  Dames! 
G’est  vraiment  plaisir  que  d’avoir  affaire  a  des  geus  raison- 
nables  ».  En  disant  ces  mots,  il  se  range  d’un  c6t6  de  la 
porte  et  I’avocat  de  I’autre,  el  la  jeune  marine  s’avance.  Sur 
le  seuil  de  la  porte  apparait  tout-a-coup  un  petit  gargon  qui 
lui  pr6sente  un  plat  sur  lequel  se  Irouvent  une  clef  et  une 
poche.  A  sa  suite  veulent  entrer  son  mari  et  toute  la  compa¬ 
gnie;  mais  parfois  Fhomme  au  fusil  se  ravise,  el  trouve  que 
pour  boire  une  bouteille  c’est  assez  de  trois  personnes,  de  la 
jeune  marine,  de  Tavocat  et  de  lui.  Mais  le  mari6  n’entend 
pas  de  cette  oreille;  il  faut  qu'il.entre  a  tout  prix;  alors  toute 
la  compagnie  s’^branle  pour  prendre  la  place  d’assaut ;  on 
se  bouscule,  on  se  pousse,  on  crie,  on  rit;  enfin  le  nombre 
I’emporle  et  les  convives  enfrent  dans  salle  oh  les  attend  un 
copieuxrepas.  Ce  rite  <^tait  encore  de  rigueur  en  1862,  mais 
j’ignore  s’il  a  subsists.  Il  est  fort  int^ressant  et  rappelle  certains 
rites  classiques  et  demi-civilis6s  a  caract^re  comique  predo¬ 
minant;  il  estaussiun  bon  example  de  rite  de  passage  violent. 

Pour  comprendre  la  portae  psychologique  et  pratique  de 
la  remise  a  la  jeune  Spouse  de  divers  objets  par  la  belle- 
mere,  sa  remplagante,  des  enfants,  etc.,  il  suffit  d'en  rap- 
procher  les  moyens  par  lesquels  on  figurait  d’une  maniere 
visible,  au  moyen  age,  le  passage  du  droit  de  possession  ou 
de  propriete  d’une  main  dans  une  autre,  et  mieux  encore  ceux 
qui  exprimaient  I’intronisation  ou  I’investiture  tant  la'ique  que 
clericale.  Ceci  s’obtenait  par  la  remise  solennelle  de  divers 
objets,  les  uns  (commelepoignard,  renseigne,le  bdton)  ayant 
une  signification  symbolique  propre,  d’autres  etant  la  parlie 
pour  le  tout  (tels  qu’une  clef,  une  motte  de  terre),  d’autres 
r^pondant  a  I’une  des  activiles  sp^ciales  a  ex6cuter  d^sormais 
(comme  des  outils  de  metier),  d’autres  enfin  renfermant  I’id^e 
‘de  lien  el  par  suite  d’obligation  (par  example  I’anneau)*. 

En  Savoie,  des  signes  d’investiture  ont  6t6  en  usage  d^s 


1}  Pour  les  details,  cf.  le  glossaire  de  Ducange,  au  mot  Investitura. 
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le  haul  moyen-age,  et  quelques-uiis  d’entre  eux  se  sont  main- 
tenus  jusqu’au  d6but  du  dernier  si^cle  :  motte  de  terre  pour 
la  tradition  d’un  champ,  de  branches  d’arbre  pour  celle  d’une 
foret,  de  plumes  d’ecrivain,  dhm  b^ton,  d’un  poignard,  d’une 
^p6e  etc.  ;  pour  I’hommage  des  vassaux  et  la  tradition 
des  serfs,  on  proc^dait  de  la  manibre  suivante  :  les  serfs  et 
censifs,  ayant  quitteleurceinture  et  leur  chaperon,  mettaient 
genou  en  terre  et  donnaient  le  baiser  de  paix  sur  les  pouces 
du  seigneur*. 

Ainsi  les  rites  parliculiers  du  manage  qui  comportent  une 
remise  d’objels  appartiennent  a  une  vaste  cat^gorie  d'actes 
d’abord  nettement  religieux  (comme  expression  de  la  levee 
et  du  transfer!  des  tabous  de  propri6l6)  puis  plus  ou  moins 
laicises. 

Parfois,  apr^s  la  remise  des  objets,  la  marine  doit  montrer 
qu’elle  sait  s’en  servir.  Anciennement,  on  mettait  un  balai 
par  terre,  transversalement,  sur  le  seuil  :  la  marine  devait  le 
relever  et  si  elle  ne  le  faisait  pas,  c’etait  un  mauvais  augure 
pour  I’ordre  domestique  futur*.  A  Chamonix,  on  la  condui- 
sait  dans  la  cuisine,  ou  elle  trouvait  le  sol  encombr6  de  tous 
les  ustensiles  jet6s  la  en  d^sordre  ;  elle  devait  les  ramasser, 
les  mettre  en  place,  puis  balayer  la  pi^ce^;  par  cuisine,  il 
faut  d’ailleurs  comprendre  la  grande  pi^ce  ou  Ton  se  tient 
toute  la  journ^e  et  oh  Ton  p6nMre  directement  de  Text^rieur. 
Ce  sont  done  la  des  rites  de  passage  qui  indiquent  I’entr^e 
de  la  mari(^e  dans  une  cat6gorie  nouvelle,  celle  des  m^na- 
ghres  et  mattresses  de  maison,  et  le  balai  n’est  plus  unique- 

1)  Pour  les  fails  Savoyards,  cf.  Max  Bruchet,  Quelques  symboles  de 
transmission  de  propriety  en  Savoie,  XI V«  congres  des  Societ6s  savantes 
savoisiennes,  Evian,  1897,  p.  143-148;  Ghapperon,  Chambery  a  la  fin  du 
XIV®  siecle,  p.  291  ;  sur  I’anneau  de  saint  Maurice  comme  signe  d’investiture 
des  princes  de  la  maison  de  Savoie,  cf.  les  Chroniques  de  Paradin;  etc.  Enfin 
sur  le  signe  de  Tinvestiture  du  maire  en  Faucigny,  cf.  mon  article  du  Mercure^ 
16  sept.  1910,  p.  290  ;  ce  signe  est  un  grand  mat,  reste  peuGetre  des  mats 
de  mai  anciens ;  cette  coutume  du  mat  du  maire  se  retrouve  dans  le  Jura  et  la 
Bresse;  cf.  D.  Monnier,  Traditions  populaires  compar^es,  1854,  p.  307  et  suiv. 

2)  Verneiih,  Mont  Blanc,  p.  294. 

3)  Perrin,  Chamonix,  p.  242. 
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merit  un  symbole,  de  meme  que  le  rile  n’est  pas  symbolique, 
mais  effectif. 

Le  plus  souvent,  quand  tous  ces  actes  de  prise  de  posses¬ 
sion  et  d'entr^e  sont  termines,  tous  les  parents,  amis,  invi¬ 
tes  et  aussi  les  voisins  accourus  embrassent  la  mariee^  et  a 
Thonon  elle  devait  les  embrasser  tous  sur  le  seuil  de  sa  nou- 
velle  demeureL  C'est  la  un  rite  manifeste  d’agr^gation  a  la 
nouvelle  society  locale. 

II  y  a  lieu  de  remarquer  que  jusqu’au  rite  qu’on  peut  appe- 
ler  Vouvertiire  des  portes^  les  participants  au  cortbge  ont 
conserve  de  la  tenue,  du  decorum,  une  sorte  de  gravity 
d’attente  qui  cesse  d^s  que  les  signes  d’adoption  par  la  nou- 
velle  famille  ont  6i6  d^livres  k  la  mariee;  aussitot  on  crie,  on 
chante,  on  dit  des  galanteries  aux  femmes,  comme  si  c’^tail 
1^  le  rite  central,  qui  rend  le  manage  d6finitif  et  qui  donne  k 
la  c6r6monie  enti^re  sa  portae  vraie.  Le  fait  est  k  noter, 
parce  que  c’est  la  en  effet  le  vrai  rite  primitif,  pr6chr6tien, 
d’agr^gation,  une  sorte  de  transitio  in  sacra. 

11  ne  reste  plus  qu’a  6tendre  a  la  collectivity  participante 
le  bynefice  de  cette  alliance  nouvelle,  et  c’est  a  quoi  sert  le 
repas  de  noces.  A  Chamonix,  avant  qu’on  puisse  se  mettre  a 
table,  il  y  a  un  rite  de  rapt :  les  jeunes  gens  du  village  de  la 
fiancye  aident  la  jeune  femme  a  essayer  de  se  sauver;  mais 
le  mari  et  ses  gargons  d’honneur  luttent  centre  eux  et  rat- 
trapent  la  fugiliveL  En  admettant  que  la  place  de  ce  rite 
n’ait  pas  yty  intervertie  par  I’informateur,!!  convient  d’y  voir 
la  dernibre  ytape  des  oscillations  pryliminaires  au  nouvel 
ytat  d’yquilibre.  II  en  est  de  meme  du  rite  particulier  au 
Grand  Bornand  d’aprbs  lequel,  aprbs  le  bal,  les  filles  d’hon¬ 
neur  accompagnaient  I’ypouse  dans  sa  chambre  et  Fy  gar- 
daient  jusqu’au  lendemain\ rite  oh  je  vois  la  dernibre  ma¬ 
nifestation  d’une  solidarity  sexuelle  restreinte. 

1)  Gf.  ci-dessus,  puis  Morand,  Bauges^  323. 

2)  Danland,  Olympe,  p.  73. 

3)  Perrin,  Chamonix,  p.  242;  Anc.  cout.,  p.  214. 

4)  Documents  Servettaz. 
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Le  repas  de  noces  comprenail  autrefois  uu  si  grand 
nombre  de  convives  et  la  fete  entrainait  a  de  telles  d^penses, 
qu’Amed^e  VIII  fit  insurer,  en  1430,  dans  sa  revision  des  Sta- 
tiita  Sahaudiae  une  ordonnance  restrictive.  Les  grands  sei¬ 
gneurs  ne  devaient  plus  inviter  aux  repas  de  noces  de  leur  fille 
que  deux  vassaux  et  deux  dames  de  leur  parents,  autant  de 
celle  de  leur  gendre;  le  nombre  des  convives  fut  fix6,  en 
pareille  occasion,  a  24  pour  les  nobles,  a  16  pour  les  gradu6s 
et  a  8  pour  les  marchands  et  les  artisans.  Un  autre  r^gle- 
ment  prescrivait  de  ne  servir  que  deux  plats.  Pour  Sluder  ces 
prescriptions,  on  fit  faire  partout  de  grands  plats  d’argent 
ou  de  laiton,  que  Ton  voyait  encore  dans  plusieurs  6glises 
avant  1793,  sur  lesquels  on  entassait  des  viandes  de  toute 
espbce;  chaque  service  pr6sentait  deux  pyramides  de  vo- 
laille  et  de  venaison  assaisonn6es  de  sauces  servies  a  part. 
Les  parents  et  amis  que  le  nombre  determine  par  la  loi 
excluait  de  la  table  nuptiale  remplissaient  les  fonctions  de 
serviteurs  officieux  ;  un  second  festin  etait  la  recompense  de 
leurs  bons  offices,  pendant  lequel  les  convives  du  premier 
les  servaient  a  leur  tour*. 

Tout  ceci  est  depuis  loiigtemps  oublie;  mais  il  est  remar- 
quable  combien  Tidee  primitive  que  le  repas  de  noces  doit 
etre  un  rite  d’alliance  entre  des  collectivites  s’est  au  con- 
traire  maintenue  avec  tenacity  en  Savoie,  la  rbgle  6tant  qu’on 
invite  la  parente  jusqu’au  4®  degre.  J’ai  assists  a  des  repas 
de  noces  dans  la  valiee  de  Ghambery  ofi  le  nombre  des  con¬ 
vives  oscillait  entre  60  et  80^ ;  au  Grand-Bornand  le  mini¬ 
mum  connu  est  20  et  Ton  d^passait  ais6ment  il  y  a  quelques 
ann^es  la  centaine  en  y  comprenant  les  camarades  manges, 
c’est-a-dire  les  hommes  maries  dont  on  n’invite  pas  la  femme 
a  moins  que  I’epoux  ou  I’^pouse  n’ait  assists  a  la  noce  de 
celle-ci^  Il  est  vrai  que  dans  cette  locality  le  repas  a  lieu 

1)  Grillet,  Dictionnaire  historique^  t.  I,  p.  142-143;  Victor  de  Saint-Genis, 
Histoire  de  Savoie ^  t.  I,  p.  424. 

2)  Cf.  au  surplus,  Perrin,  Anc.  cout.^  p.  215. 

3)  Documents  Servettaz. 


DE  QUELQUES  RITES  I)E  PASSAGE  EN  SAVOIE  55 

d’ordinaire  a  I’auberge  el  a  forfait  a  lant  par  personne  et  par 
heure,  le  tarif  normal  6tant  de  i  fr.  par  heure  et  par  tele,  la 
table  devaiit  etre  toujours  abondamment  garnie  et  le  temps 
comptant  a  partir  du  moment  precis  on  les  convives  p6ne- 
traient  dans  la  salle;  aussi  ne  perdait-on  pas  un  coup  de 
dents;  chacun  en  outre  emportait  ensuite  une  bouteille  dans 
sa  poche,  qu’on  buvait  lors  du  souper,  le  soir,  dans  la  mai- 
son  de  r6poux^ 

Le  caract^re  de  communion  se  marquait  mieux  encore 
aux  Gets  ou  chaque  chef  de  famille  devait  contribuer  au 
repas  en  apportant  soil  un  jambon,  soil  du  beurre,  soil 
autre  chose*,  bien  que  la  pauvrete  de  cette  commune  situ6e 
a  une  altitude  6lev6e  puisse  aussi  avoir  ^t6  la  cause  effi- 
ciente  de  cette  coutume.  Je  crois  cependant  plutot  a  son 
caract^re  rituel,  parce  que  c’est  la  seulement  que  je  trouve 
en  usage  un  autre  rite  de  caractbre  archaique:  le  diner  com- 
prenail  deux  services  s6pares  par  des  tirs  au  pistolet  et  une 
danse  particulibre.  Une  jeune  tille  entrait  tout-a-coup  dans 
la  chambre  en  dansant,  les  mains  aux  hanches,  et  un  grand 
gateau  sur  la  tete  ;  apr^s  quelques  tours,  le  gateau  passait 
sur  la  tete  d’autres  biles,  jusqu’a  ce  qubl  commengat  a  s’en 
aller  en  morceaux  ;  alors  la  cuisinibre  s’en  emparait,  le  par- 
tageait  en  plusieurs  lots  qu’elle  d^posait  devant  la  marine 
qui  prenait  le  plus  gros  morceau  pour  elle,  et  distribuait  le 
reste  entre  les  jeunes  biles  ;  celles-ci  posaient  leur  morceau 
a  leur  place  et  on  se  rasseyait  pour  le  second  service ;  mais 
chaque  bile  emportait  sa  portion  chez  elle*.  II  se  pent  que  ce 
soit  la  un  rite  de  f6condation  plus  ou  moins  d^form^,  mais 
peut-etre  vaut-il  mieux  le  rapprocher  des  rites  d’obtention 
d’un  mari  dont  il  sera  parl6  plus  loin. 

Le  repas  a  lieu  chez  les  parents  du  banc6  parlout,  sauf 
dans  les  Bauges  *  ou  il  y  a  d’abord  un  diner  chez  les  parents 
de  la  bile  ;  le  soir,  le  pbre  et  la  m^re  embrassent  leur  bile  en 

1)  Documents  Servettaz  ;  Gay,  Thanes,  p.  44-45. 

2)  Constantin,  Brame,  p.  183. 

3)  Ibidem,  p.  183-184. 
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pleurant,  le  cortege  se  reforme  et  on  s’en  va  diner  une 
deuxi^me  fois  chez  I’^poux*. 

La  place  a  table  des  jeunes  6poux  varie  avec  les  localit^s 
et  ne  semble  pas  presenter  une  importance  rituelle  parlicu- 
li^re,  du  moins  de  nos  jours.  A  Chamonix  les  epoux  sont  a 
la  place  d’honneur  ^ ;  au  Grand-Bornand  la  marine  6tait 
assise  a  cot6  de  son  beau-p^re  et  le  mari6  a  cot6  de  sa  belle- 
m^re® ;  a  Thones  Fepouse  s’asseyait  d’abord  entre  ses  beaux- 
parents,  puis  Fepoux  lui  otait  son  beau  linge,  lui  ceignait  un 
tablier  et  lui  mettait  une  serviette  sur  le  bras ;  elle  devait 
servir  toutle  temps  du  premier  repas  dans  les  localit^s  ^tu- 
di^es  par  Verneilh,  les  nouveaux  mari6s  etaient  assis  k  c6t6 
de  leurs  parrain  et  marraine^ 

Dans  la  vall6e  de  Thones®  et  peut-etre  dans  d’autres  com¬ 
munes  avant  de  se  mettre  a  table  on  enfermait  les^  epoux 
dans  une  chambre  pour  y  manger  la  soiipe  an  poivre.  Sur  une 
petite  table,  il  y  avait  une  assiette  remplie  de  soupe  bien 
salee  et  archi-poivree  ;  ils  devaient  la  manger  avec  la  meme 
cuiller  (rite  d’union),  et  ne  pas  en  laisser  une  goutte  ;  une 
garde  de  jeunes  gens  6tait  plac6e  derrihre  la  porte  pour 
empecher  toute  tricherie  et  faire  rire  Fassistance  par  des 
remarques  saugrenues  sur  ce  qu’ils  voyaient.  Quand  enfin 
le  jeune  couple  reparaissait,  portant  triomphalement  Fun 
Fassiette  vide  et  Fautre  la  cuiller,  on  lui  faisait  une  ovation, 
on  s’asseyait  et  le  repas  commengait.  De  ce  moment  on  pou- 
vait  parler  de  tout,  sauf  de  la  soupe  au  poivre  ;  si  quelqu’un 
enfreignait  la  defense,  la  jeune  femme  pr6sentait  une  assiette 
vide  en  disant :  «  Pour  mes  Apices,  s’il  vous  plait  »  ;  on  ne 
pouvait  donner  moins  qu’on  ne  donne  au  sacristain  apres  un 
bapteme,  soit  deux  sous  les  femmes  et  quatre  sous  les 

1)  Morand,  Bauges,  p.  322. 

2)  Perrin,  Chamonix,  p.  242;  Anc.  cout.,  p.  214. 

3)  Documents  Servettaz. 

4)  Gay,  Thones^  p.  43. 

5)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294. 

6)  Constantin,  Thones,  p.  94- 

7)  Perrin,  Anc*  cout.,  p*  214* 
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hommes...  Ce  dernier  detail  donne,  je  crois,  la  clef  du  rite  : 
il  est  iiettement  sexuel  et  f^condateur,  et  le  tabou  esl  destine 
a  empecher  la  d^perdition  de  son  action. 

II  n’y  a  gu^re  lien  d’insister  sur  le  repas  meme  et  sur 
les  r6jouissances  cons^cutives,  larges  rasades,  danses,  jeux 
innocents,  plaisanteries  grivoises.  Quelques  rites  cependant 
s’y  intercalent.  Celui  de  Tenlbyement  de  la  jarretibre  ne 
semble  pas  ancien  en  Savoie  ;  la  seule  region  pour  laquelle 
je  le  trouve  note,  c’est  pour  quelques  communes*  du  Bas  Cha- 
blais,  et  je  I’y  crois  par  suite  d’importation  frangaise.  II  en 
est  de  meme  du  rite  qui  consiste  a  p^n^trer  de  force  au 
matin  dans  la  cbambre  des  6poux  et  a  leur  servir  le  vin 
chaud,  rite  signals  pour  Gussy  seulement  sans  autres  de¬ 
tails*,  mais  tr^s  r^pandu  dans  toute  la  France;,  surtout  du 
Centre.  A  Tignes^  on  porte  le  vin  chaud  aux  mari^s  le  soir 
meme,  dbs  qu’il  sont  couches  ^ 

Par  centre  les  rites  de  presage  sont  indigenes  et  anciens. 
Comme  rite  de  presage,  nous  avons  vu  d6ja  qu’auxGetschaque 
fille  emportait  un  morceau  de  gateau  ;  le  nom  gen^rique  de 
ce  morceau  est  crochon,  terme  qui  d6signe  6galement  le  mor¬ 
ceau  de  pain  b6nit  qui  se  transmettait  a  celui  dont  le  tour  de 
distribution  arrivait  Tan  d’apr^s  ou  le  dimanche  suivant;  de 
meme,quand  une  classe  vienl  de  tirer  ausort,elle  envoieaux 
jeunes  gens  de  la  classe  suivante  un  gateau  6galementappel6 
crochon  (\m  les  averlitque  leur  tour  vavenirVLe  meme  mot  a 
done  6te  6tendu  a  tout  objet  que  la  marine  donne  comme  pre¬ 
sage  d’un  mariage  rapproch6,  done  aux  Gets  a  un  fragment  de 
gateau,  a  Thonon  et  a  Thones  a  la  fleur  d’oranger  que  la  ma¬ 
rine  distrait  de  sa  coiffure  %  anciennement  peut-etre  aussi  au 
bouquet  plants  dans  un  gateau  que  remettaient  a  un  gargon 
et  h  une  fille  chacun  des  6poux  comme  presage  de  mariage  \ 

1)  Documents  Servettaz  ;  Dantand,  Olympe^  p.  73 

2)  Documents  Servettaz. 

3)  Documents  Kellier. 

4)  Jacquot,  Eev.  Trad.  Fop.  1905,  p.  314-315. 

5)  Jacquot,  loc.  cit.,  p.  315:  Gay,  Thones^  p.  43. 

6)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  294. 
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Les  quMes  au  profit  de  la  ii}ari6e  sont  d'un  usage  ancien  : 
au  xviii®  si^cle  on  mettait  une  pomme  sur  une  assiette,  entre 
queiques  pieces  de  monnaie  ;  im  jeune  enfant  vetu  de  idanc 
et  pr6c6d6  du  m^netrier  faisait  le  tour  de  la  table  el  presen- 
tait  I’assiette  a  chacun  des  convives,  qui  y  deposait  son 
offrande  ;  souvent  la  marine  portait  simplement  au  cote  une 
bourse  dans  laquelle  chacun  deposait  son  cadeau  ;  d’ordi- 
naire  d’ailleurs  la  marine  distribuait  cet  argent  aux  pauvres  h 
A  Manigod,  dans  ia  vall6e  de  Thones,  la  presentation  de 
hassiette  aux  convives  subsiste  et  Targent  recueilli  est  consi- 
d6r6  commeun  don  dejoyeux  av^nement^  Ce  don  en  argent 
se  place  a  Chamonix  apr^s  la  distribution  aux  pauvres  du 
pain  el  du  fromage  donnas  a  la  marine  par  sa  belle-m^re 
comme  rite  d’entr^e*.  Enfin  en  Ghablais,  dans  ia  vallee  du 
Biot,  r^pouse  va  au  devant  de  tous  les  pauvres  qui  se  pr6- 
sentent  et  leur  apporte  sur  une  assiette  une  abondante 
portion  de  tous  les  elements  du  menu  II  est  difficile  de 
decider  dans  quelle  mesure  ces  dons  a  la  mariee  et  de  la 
marine  aux  pauvres  ont  tin  sens  rituel :  ils  n’ont  pas  le  sens 
d’un  rite  de  compensation  ou  de  rachat,  mais  peut-etre  celui 
d’un  rite  d’agr6gation,  les  pauvres  ayant  pris  sans  doute  en 
Savoie,  comme  dans  les  rites  funeraires  russes,  et  sous  I’in- 
fluence  du  christianisme,  la  place  de  tous  les  membres  de  la 
collectivity  locale,  commune  ou  hameau  ;  il  convient  en  tout 
cas  de  rapprocher  ces  quotes  et  dons  de  ceux  dont  il  sera 
parly  plus  loin,  apropos  des  rites  funeraires. 

Dans  un  grand  nombre  de  communes  les  mariys  allaient 
le  lendemain  entendre  la  messe  en  compagnie  de  queiques 
parents  rite  qui  peut-etre  avail  pour  objeC  soil  de  resserrer 
le  lien  de  famille,  puisque  parfois  cette  messe  ytait,  on  I’a 
vu,  suivie  d’une  visile  aux  tombes,  soil  d’assurer  la  fycondity 
de  Tunion. 

1)  Verneilh,  Mont  Blanc,  294-295. 

2)  Constantin,  Thones,  p.  94. 

3)  Perrin,  Chamonix,  242. 

4)  Documents  Servettaz. 

5)  Perrin,  Chamonix,  p.  243. 
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Autrefois,  et  c’est  une  coutiime  sur  laquelle  j’attire  I’at- 
tention,  car  c’est  un  rite  d' etape  bien  caract6ris6‘,  le  dimanche 
qui  suivait  les  noces  il  y  avail  une  r6p6titiou  exacte  de  loute 
la  ctiremouie  du  mariage  ;  on  I’appelait  repetailles  ou  requis^ ; 
la  coutume  existait  encore  au  Grand  Bornand  en  1893  *  et  il 
est  dommage  qu’elle  tende  k  disparaitre,  car  elle  a  un  grand 
interet  Iheorique.  Ce  jour-la  on  va  a  I’^glise,  mais  c’est  la 
belle-mbre  qui  conduit  sa  bru,  habill^e,  ainsi  que  tous  les 
assistants,  exactement  comme  le  jour  des  noces,  meme  avec 
sur  la  tele  la  couronne  et  les  fleurs  et  rubans  qu’on  regarde, 
d’apr^s  I’opinion  commune,  comme  des  preuves  de  virginity. 
Cette  interpretation  est  si  ancr^e  que  I’un  des  informateurs 
de  M.  Servettaz  pensait  qu’en  effet  la  marine  reste  vierge 
jusqu’apr^s  les  repetailles,  au  lieu  que  ces  objets  ne  sont 
que  la  representation  du  lien  d’appartenance  au  marie.  La 
mariee  prend  place  au  banc  de  sa  nouvelle  famille,  puis  on 
se  rend  en  cortege  a  la  maison  des  jeunes  epoux  ;  on  pend 
de  nouveau  la  cremailiere,  etc.  ;  seuls  sont  tombes  les  rites 
de  premiere  entree  dans  la  maison.  Le  requis  a  done  pour 
objet  de  consolider  I’union  de  la  jeune  femme  avec  sa  nou¬ 
velle  famille  et  celle  des  deux  families  auparavant  etrangeres 
I’une  h  Tautre. 

On  a  vu  que  parmi  les  obstacles  opposes  au  passage  du 
cortege  il  s’en  trouvait  (billot  de  liois,  etc.)  qu’on  altribuail 
aux  amoureux  evinces.  Sans  doute,  le  fait  d’ecarter  cet  ob¬ 
stacle  devait  avoir  pour  eftet  magique  d’annuler  le  ressenti- 
ment  connu  ou  inconnu  de  cet  ennemi  possible.  11  semble 
que  le  rite  suivant  ait  eu  le  meme  but  magique  :  a  Bissy,  pres 
de  Chambery,  on  plantait  la  veille  du  mariage,  pendant  la 
nuil,  de  grands  branchages  de  saule  a  la  porte  des  preten- 
dants  refuses  et  des  pretendantes  delaissees^ ;  ailleurs,  on 

1)  Gf.  mes  Rites  de  Passage,  a  Tindex  au  mot  Hapes. 

2)  Documents  Servettaz;  Constantin,  Dranse^  p.  184;  Perrin,  Chamonix, 
p.  243;  Gay,  Thones,  p.  44. 

3)  Documents  Servettaz. 

4)  Perrin,  Saint- Valentin,  p.  31. 
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appelait  bouquet  de  sauge  une  grande  branche  de  saule  garnie 
d’oignons,  de  rubans  et  de  rioutes  (sorte  de  gateaux  secs) 
qu’une  bande  joyeuse  portait  a  Tamoureux  6vinc6,  parfois 
sur  un  char  trains  par  des  boeufs  et  orn6  de  verdure;  I’amou- 
reux  devait  faire  bonne  contenance  et  prendre  part  a  la  r6ga- 
lade*. 

AThonon,  «  si  I’epouse  avait  une  soeur  plus  agde  et  non 
marine,  sou  fr^re  ou  un  cousin  lui  amenait  comme  cadeau 
une  chbvre  dont  elle  le  remerciait  en  lui  donnant  un  soufflet; 
par  la  elle  se  purgeait  de  sa  mauvaise  humeur  et  le  soufflet 
s’appelait  donner  Vamitie,  Puis  elle  caressait  la  chbvre  et 
pendant  qu’elle  lui  donnait  h  manger  dans  sa  main,  le  jeune 
homme  se  glissait  sous  la  table  et  enlevait  la  jarretiere  de  la 
mariee  pour  en  former  un  bandeau  a  fermer  les  yeux  de  la 
ch^vre;  la  soeur  en  faisait  le  noeud  et  tons  applaudissaient. 
Le  moment  oil  la  soeur  emmenait  la  chbvre  terminait  le  fes- 
tin  et  les  violoneux  accordaient  leurs  instruments  pour  la 
danse^  ».  Cette  chbvre  6tait  done  une  sorte  de  «  bouc  6mis- 
saire  »  auquel  on  transf^rait  d’abord  la  rancune  de  la  soeur 
ain^e  due  a  la  violation  de  son  droit  coutumier  a  etre  marine 
la  premiere.  De  meme  a  Val  d’Isbre,  side  marie  est  le  cadet, 
il  doit  une  chbvre  a  chacun  de  ses  frbres  ain6s  *. 

Voici  pour  finir  quelques  rites  de  detail  d’un  usage  localise. 
Anciennement,  dans  quelques  endroits,  lors  de  Farriv^e  de 
la  marine  cila  maison  de  ses  beaux-parents,  un  jeune  gargon 
promenait  une  quenouille  garnie  d'^toupessuivi  de  camarades 
quiy  mettaientle  feu  a  coups  de  pistolet,  «  eequi  devait  sigiii- 
fier  que  la  maison  etait  suffisamment  pourvue  de  linge  »  L 

Dans  le  Chablais,  on  glisse  parfois  une  6pingie  dans  la 
robe  de  la  marine  pour  lui  porter  bonheur%  e’est-a-dire  pour 
d(^tourner  les  influences  mauvaises  ;  tel  est  sans  doute  aussi 

1)  Perrin,  Anc.  cout.j  p.  215. 

2)  Dantand,  Olympe,  p.  73. 

3)  Documents  Kellier. 

4)  Verneilh,  Mont  BlanCy  p.  294. 

5)  Documents  Servettaz. 
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le  sens  de  la  distribution  de  grosses  epingles  par  la  marine 
a  toutes  les  personnes  qu’elle  rencontre  (Haul  Chablais)^ 
Autrefois  a  Thonon,  si  une  fille  s’6tait  laiss6  s^duire,  le 
s^ducteur  payait  une  amende  et  se  retrouvait  libre  de  re- 
chercber  une  autre  fiancee ;  le  dimanche,  aprbs  la  grand’- 
messe,  les  gargons  du  quartier  agitaient  devant  la  fenetre  de 
la  fille  un  mannequin  suspendu  a  une  perche  portant  un 
^criteau  outrageant  etils  chantaient  : 

Te  bailla  tre  vite,  Tu  t’es  donn4e  trop  vite, 

Tre  Yite  te  bailla,  Trop  vite  tu  t’es  donnee. 

Miaou,  miaou  !  Miaou,  miaou  ! 

Cette  coutume  fut  abolie  sous  la  Revolution,  reparut  avec 
la  restauration  sarde  de  1817,  et  disparut  en  1837  sous  les 
foudres  du  missionnaire  Guyon^ 

A  Tignes,  pour  ne  pas  passer  pour  moussela  (belette),le 
mari  doit  battre  sa  femme  au  moins  une  fois  dans  sa  vie ; 
cette  coutume  tend  a  disparattre;  mais  autrefois  on  n’aurait 
pas  rencontre  un  mari  n’ayant  pas  battu  sa  femme,  tant  etait 
grande  la  peur  d’etre  traite  de  moussela  *.  On  serait  tente  de 
voir  dans  cette  coutume  la  survivance  d’un  ancien  rite  d’ap- 
propriation  individuelle. 

Le  charivari  au  veuf  ou  a  la  veuve  qui  se  remariait  etait 
d’un  usage  general*,  comme  rite  de  protestation  de  la  part 
des  collectivites  sexuelles  constituees  paries  adolescents.  On 
y  chantait  : 

Dis  done,  vieille  carcasse, 

Tu  veux  te  marier, 

Au  lieu  d’laisser  la  place, 

Aux  enfants  du  quartier ! 

Nous  sommes  de  bons  droles  {bis) 

Des  enfants  sans  souci, 


1)  Constantin,  Dranse,  p.  187. 

2)  Dantand,  Olympe^  p.  75-76. 

3)  Documents  Kellier. 

4)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  295  et  la  plupart  des  ouvrages  cites. 
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II  nous  faut  des  pistoles  {bis) 

Ou  bien  charivari*. 

On  a  vu  qu’a  Tignes  (et  peal-etre  a  Val  d’Isere)  ce  sont  les 
deux  garQons  d’honneur  qui  conduisent  la  marine  a  Teglise, 
puis  la  remettent  au  mari :  ces  deux  personnages  doivent  sur- 
veiller  el  garder  la  marine  toute  la  journee;  si  elle  quitte  la 
noce  pour  un  besoin  quelconque,  ou  si  elle  se  trouve  seule 
pour  une  raison  ou  une  autre,  Tun  des  jeunes  gens  strangers 
a  la  noce  et  qui  se  tiennent  a  Taffut  aux  environs  Tenlbve 
aussitot  et  la  conduit  dans  une  auberge  ou  viennent  les 
rejoindre  d’autres  jeunes  gens;  celui  qui  vient  chercher  la 
marine  pour  la  ramener  a  la  noce  doit  payer  a  boire  aux 
jeunes  gens^  C’est  la  comme  on  voit  un  rite  d’enlbvement 
qui  ost  int^gr6  dans  la  c6r6monie  totale  au  petit  bonheur  et 
suivant  les  hasards  de  la  journ6e.  De  mtoe  les  autres  rites 
de  cet  ordre  deja  signal6s  iie  sont  pas  intercal^s  dans  le  sce¬ 
nario  complet  a  une  place  fixe,  partout  identique.  Ce  qui 
signifie  que  I’idee  fondamentale  —  a  savoir  la  resistance 
opposee  par  les  divers  milieux  restreints  qu’atteint  soil  le 
depart  materiel  du  territoire,  soit  le  changement  de  caie- 
gorie  sociale  de  deux  de  leurs  membres  —  restant  la  meme, 
I’expression  de  cette  opposition  se  manifeste  d’une  manibre 
identique  partout,  mais  que  la  variation  ne  porte  que  sur  le 
detail  de  la  forme  et  que  sur  la  date  du  rite  special  dans  un 
ensemble  defini. 

Si  maintenant  on  degage  les  dominantes  communes  aux 
diverses  ceremonies  locales  du  manage  en  Savoie,  on  cons¬ 
tate  que  la  marche  et  renchainement  des  rites  de  pas¬ 
sage  proprement  dits  sont  reguliers  et  que  partout  les  scena¬ 
rios  sont  comme  taillds  sur  un  meme  modele.  Les  variations 
de  place  n’affeclent  que  :  iMes  rites  de  rapt  ou  d’enleve- 
ment  simules,  lesquels  sont,  selon  les  communes  et  regions, 
executes  soit  au  d^but,  soit  au  milieu,  soit  vers  la  fin  de  la 
c6r6monie  totale;  2®  les  rites  de  fecondation  ;  3*^  les  rites 

1)  On  trouvera  la  musique  dans  Ritz,  Chansons  populaires  de  la  Haute- 
Sovoie,  3’  ed.,  Annecy,  4910,  p.  60. 
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de  protection  contre  les  puissances  mauvaises  ou  les  ressen- 
timents  humains;  4°  les  rites  de  presage  int^ressant  d’autres 
personnes  que  les  6poux  ou  leurs  families.  De  sorte  que  Ton 
peut  appliquer  a  la  Savoie  ce  que  je  disais  nagu^re  des 
ceremonies  du  mariage  en  general  :  «  Les  riles  de  protec¬ 
tion  et  de  fecundation  [ceux-la  memes  qui  ontseulsatlire  jus- 
qu’ici  ratienlion  des  savants]  semblent  s’intercaler  parmi  les 
rites  de  passage  proprement  dits  comme  au  petit  bonheur; 
en  comparant  des  descriptions  des  ceremonies  du  mariage 
chez  une  merne  population  mais  dues  a  plusieurs  obser- 
vateurs,  on  voit  la  sequence  des  riles  de  passage  se  presenter 
avec  une  Constance  parfaite,  et  le  desaccord  ne  surgit  que 
sur  la  date,  la  place  et  le  detail  des  rites  de  protection  et  de 
fecundation  Je  crois  bien  que  chaque  fois  qu’on  etudiera 
monographiquement  les  ceremonies  du  mariage  chez  une 
population  quelconque  de  France,  d'Europe  ou  d’ailleurs, 
on  arrivera  a  la  meme  constatation,  qui  a  pour  moi  cette 
importance,  de  prouver  ce  caractbre  de  necessite  des  rites 
de  passage  dont  j’ai  parie  a  plusieurs  reprises. 


VI 

RELEVAILLES. 


Peu  de  coutumes  ont  joui  au  moyen  4ge  d’une  vogue  et 
(Pune  diffusion  aussi  eiendues,  et  peu  ont  autant  disparu, 
presque  partout,  que  la  ceremonie  des  relemilles.  On  trou- 
vera  dans  le  grand  ouvrage  de  Ploss  et  Bartels’  des  details 
comparatifs  nombreux,  iconographiques  aussi,  qui  feront 
comprendre  qu'Amedee  VllI  n’ait  pas  dedaign6  de  consacrer 
un  article  special  de  ses  Statuta  Sabaudise  de  1430  a  refrener 

1)  Rites  de  Passage ^  p.  168. 

2)  Ploss-Bartels,  Das  Weib,  8®  6d.  1905,  passim^  Sur  la  theorie  des  rele- 
vailles,  voir  mes  Hites  de  Passage,  p.  65  sqq. 
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ce  qu’il  regardait  comme  un  exces  sompluaire.  On  apportait 
a  Faccouch^e  des  volailles,  du  laitage;  on  tuail  un  veau  gras; 
et  toute  lajournee  se  passait  a  banqueter  et  a  danser.  En 
somme  ces  arbailles  on  comparailles  ^  pr6sentaienl  exacte- 
ment  le  caractbre  d’une  c6r6monie  destin^e  a  feter  le  retonr 
k  la  vie  d’un  convalescent  on  le  retour  de  voyage  d’un  parent. 
Le  due  cependant  interdit  d’apporter  a  Faccouch^e  autre 
chose  que  du  pain,  du  vin  et  des  fruits,  mais  aucuns  autres 
plats  (cibaria). 

La  c6remonie  meme,  pourtant,  ne  fut  pas  interdite  comme 
telle.  Elle  avaitlieu,  au  xviii®  sibcle,  le  huitibme  jour  aprbs 
la  naissance  et  r^unissait  a  la  maison  les  parents,  les  parrain 
et  marraine,  et  les  amis^ce  qui,  ^tant  denudes  les  moeurs 
sociables  et  joyeuses  des  Savoyards,  devait  faire  une  assez 
jolie  compagnie.  A  Chamonix,  le  repas  des  relevailles  a  lieu 
deux  ou  trois  semaines  aprbs  le  bapteme^  Constantin  place 
le  «  banquet  simple  mais  copieux  le  dimanche  qui  suit  les 
relevailles  ce  qui  est  incompr^bensible,  a  moins  de  sup- 
poser  que  ce  nom  de  relevailles  s'applique  en  Chablais  a  la 
c6r6monie,  autrefois  r6pandue%  de  la  reception  sp^ciale 
rdserv^e  a  Faccouch^e  par  le  cur6  la  premibre  fois  qu’elie 
retourne  a  Fbglise  :  elle  doit  rester  a  la  porte  du  sanctuaire, 
couverte  d’un  voile,  jusqu’a  ce  que  le  curb  soit  venu  la  bbnir, 
autrement  dit :  la  purifier, 

A  Tignes  et  a  Val  d’Isbre,  quand  la  mbre  est  retablie,  elle 
donne  un  repas  au  parrain,  a  la  marraine  et  a  Faccou- 
cheuse ;  puis,  la  premibre  fois  qu’elle  retourne  a  Fbglise,  elle 
s’arrete  dans  le  tambour  portant  un  voile  blanc  et  accom- 
pagnbe  d’un  enfant  tenant  un  flambeau  ;  le  cure  vient  a  elle, 
la  «  benir  »  ou  la  «  purifier  »,  ce  qui  coute  0  fr=  30  si  la  bb- 
nbdiction  est  simple  et  0  fr.  60  si  on  chante  le  tantum  ergo 

1)  Grillet,  Bictionnaire  historiquey  etc.  t.  I,  p.  143. 

2)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  293.  , 

3)  Perrin,  ChamoniXy  p.  244. 

4)  Constantin,  Dranse;  p.  179. 

5)  Verneilh,  loc.  city  Documents  Servettaz. 

6)  Documents  Kellier. 
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VII 

FUNfiRAlLLES. 

Pour  une  6tude  complete  et  d^taillee  des  rites  fun^raires 
en  Savoie,  il  conviendrait  de  rappeler  le  role  jou6  jusque 
vers  le  milieu  du  si^cle  dernier  par  les  nombreuses  confre- 
ries  locales  de  penitents,  et  surtout  par  celle  du  Saint- 
Esprit^  qui  avait  des  ramifications  pour  ainsi  dire  dans 
chaque  commune.  Mais  ce  serait  augmenter  outre  mesure  un 
article  d^ja  bien  long.  II  suffit  done  d'indiquer  que  des  restes 
de  leur  influence  se  discernent  encore  par  endroits  dans  cer¬ 
tains  details  du  costume^  port6  pendant  les  ceremonies  de 
rensevelissement,  du  retour  de  I’eglise  et  des  anniversaires. 

Les  croyances  eschatologiques  et  les  rites  funeraires  sont, 
de  tous^  ceux  qui  ont  la  vie  la  plus  dure  ;  la  plus  qu’ailleurs  il 
y  a  plutot  des  superpositions  que  des  remplacements  et,  a 
fortiori^  que  des  suppressions.  En  voici  une  preuve  pour  nos 
regions.  A  Chamonix,  meme  encore  a  la  fin  du  xix®  si^cle, 
dbs  qu’une  personne  6tait  dec6d6e,  on  ouvrait  la  fenetre  de 
la  chambre  «  pour  permettre  a  Fame  de  s’^chapper  »  %  rite 
manifestement  contradictoire  avec  le  syst^me  eschatolo- 
gique  chr^tien.  Bien  mieux,  dans  plusieurs  villages  de  Ta- 
rentaise  et  notamment  a  Saint-Jean  de  Belleville  (ou,  soil 
dit  en  passant,  on  a  d^couvert  une  vaste  necropole  bur- 
gonde),  on  croyait  au  d^but  du  xix®  sibcle  que  «  dbs  qu’un 
individu  etait  mort  et  jusqu’a  ce  que  son  corps  fut  enterr6, 
son  4me  allait  se  reposer  dans  le  champ  le  plus  voisin;  c"est 
pourquoi  on  portait  aussitot  apres  le  d^ebs  un  peu  de  paille 
sur  le  lieu  ou  Ton  pr^sumait  que  cette  ame  irait  se  re¬ 
poser  ))  %  coutume  encore  en  vigueur  en  TarentaiseL 

1)  Par  exemple  pour  les  parents,  a  Chamonix,  le  voile  blanc  plie  en  triangle 
et  couvrant  la  tMe,  au  lieu  du  crepe  noir  couvrant  le  visage. 

2)  Perrin,  Chamonix^  p.  244. 

3)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  296. 

4)  E.  L.  Borrel,  Les  Ceutrons^  Moutiers,  1905,  p.  70. 
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En  g^n^ral,  les  parents  restent  a  cote  de  Tagonisant.  En 
Chautagne  cependant,  on  Tabandonnait  d^s  qu’on  voyait  la 
fin  approcher,  et  seuls  le  conseur  on  la  couseuse  de  linceul 
restaient  la  avec  une  lampe  fun^raire,  de  I’eau  b^nite  et 
autres  objets  n^cessaires  a  la  derni^re  toilette;  il  parait  que 
ces  indi\idus  allaient  souvent  trop  vite  en  besogne,  et  que, 
par  exemple,  en  1805,  une  jeune  fille  de  dix-huit  ans,  de  la 
commune  de  Motz,  survecut  plusieurs  jours  a  la  precipitation 
de  sa  couseuse]  le  principal  devoir  des  couseurs  etait  de 
a  bien  arranger  et  tendre  les  pieds  du  mort,  sinon  il  y 
aurait  eu  une  autre  mort  dans  la  farnille  ))\  id^es  et  rites  dga- 
lement  non-chretiens.  A  Tignes,  on  ne  laisse  au  defunt  que  sa 
chemise  et  on  le  coud  entierement  dans  son  linceul  comme 
dans  un  sac ;  mais  a  Val  d’ls^re  on  I’liabille ;  on  croit  a  Tignes 
qu’au  dernier  soupir  T^me  s’envole  au  ciel  et  parait  aussitot 
devant  Dieu  pour  etre  jugee*. 

Dans  le  Haul  Chablais  on  rencontre  une  autre  serie  de 
rites,  d’origine  peut-etre  romaine,  mais  plutot  h6r6tique  : 
quelque  ^loignee  que  soil  lamaison  du  mort,  tous  les  parents, 
amis  et  voisins  se  rendent  (la  description  se  rapporte  au 
milieu  du  si^cle  dernier)  a  la  maison  mortuaire;  le  plus 
proche  parent,  le  fils  aine  par  exemple,  conduit  le  deuil;  si 
c’est  une  femme  qui  a  perdu  son  mari  ou  son  enfant,  il  faut 
qu’elle  dispute  leur  d^pouille  a  ceux  qui  viennent  I’enlever, 
puis  qu’elle  fasse  mine  de  vouloir  les  suivre  danslatombe; 
les  parents  et  amis  versent  des  pleurs  abondants,  poussent 
des  hurlements  assourdissatits ;  ces  scenes  bruyantes  avaient 
lieu  dans  la  demeure  du  ddfunt  au  moment  oh  on  transpor- 
tait  le  corps  au  dehors,  puis,  avec  plus  de  force  encore,  dans 
I’i^glise,  au  moment  oh  finissait  le  service  fun^bre*. 

Quant  aux  pleureurs,  mon  ami  le  Am^d^e  Guy  me  dit 
avoir  entendu  raconter  a  son  p^re  comment  autrefois  ceux 

1)  Verneilh,i6?rfem,  p.  295  et  296  demarque  par  A.  Dessaix,  Savoie,  p.  174-175, 

2)  Documents  Kellier. 

3)  Constantin,  Dranse,  p.  187-188. 
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de  Bonneville  pleuraienl  et  hurlaient  tout  de  bon.  De  nos 
jours  les  pleureurs  ont  disparu  partoul.  Mais  leslamentations 
collectives  ont  encore  lieu  en  Tarentaise*. 

Le  lien  avecle  mortdeceuxqui  portaient  le  cercueil  etcreu- 
saient  la  fosse  6tail  en  certaines  communes  detini  stricte- 
ment,  et  sans  doute  tel  a  dii  etre  le  cas  general  avant  que  ces 
activit^s  ne  fussent  devolues,  surtout  dansles  villes  etiesgros 
bourgs,  a  des  associations  sp6ciales,  d’abord  religieuses 
(contraries),  puis  laiques  et  municipales.  G’6tait  aux  deux 
plus  proches  voisins  a  creuser  la  fosse  et  a  quatre  autres  a 
porter  le  cercueil*,  marque  de  solidarite  localement  limit(^e, 
qui  ailleurs  s’exprimait  sous  une  autre  forme.  Ainsi  a  Cha¬ 
monix,  la  fosse  doit  etre  creus6e  par  les  hommes  du  meme 
hameau  que  le  mort*.  A  Thonon,  cette  r^gle  se  trouve  d6ja 
att^nu^e  en  ce  que  les  porteurs  sont  souvent  volontaires, 
sans  restriction  de  voisinage  ou  de  parents,  et  que  c’est  a  un 
fossoyeur  de  metier  a  creuser  la  tombe;  mais  la  solidarity 
locale  s'exprime  par  ceci  que  Ton  doit  fermer  les  volets  de 
tous  les  magasins  de  la  rue  habitye  par  le  mort\ 

Cette  coutume  se  rencontre  aussi  a  Bonneville,  et,  je  crois, 
dans  tout  le  Chablais  et  dans  tout  ie  Faucigny.  A  Bonneville, 
j’ai  noty  qu’on  baisse  en  outre  les  petites  persiennes  des 
fenetres  dans  la  rue  ou  passe  le  cortyge;  et  Amydye  Guy 
m’informe  que,  il  y  a  une  vingtaine  d’annyes,  d^s  que  quel- 
qu’un  voyait  de  loin  s’avancer  dans  la  rue  ou  il  se  Irouvait 
un  cortege  funyraire,  il  se  hatait  de  se  cacher  dans  une  allee 
de  maison,  en  tirant  sur  lui  la  porte  d’entree.  Cette  derniere 
coutume  ytait  si  genyrale  a  Bonneville^  et  si  ancrye,  qu’une 
municipality  radicale  jugea  necessaire  d’en  interdire  la  con¬ 
tinuation  —  sans  se  douter,  comme  de  juste,  qu’elle  ytait  non 
pas  conforme,  mais  contraire  au  christianisme.  Qu'on  adopte 

1)  E.  L.  Borrel,  loc.  cit.,  p.  269. 

2)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  295  ;  L.  Moraad,  Les  Baugcs,  t.  Ill,  Ghainbery, 
1891,  p.  323. 

3)  Perrin,  Chamonix,  p.  244. 

4)  L.  Jacquot,  in  Revue  des  Traditions  Populaires,  1905,  p.  315. 
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a  son  propos  ^explication  contagionnisle  on  Fexplication  ani- 
miste,  il  n’en  restepas  moinsque  cet  acte  de  fermersamaison 
et  de  se  cacher  manifeste  une  terreur  profonde  du  mort,  soil 
qu’on  craigne  I’intrusion  de  son  4me  (et  dans  ce  cas  ce  rite  est 
a  rapprocher  de  ceux  6num6r6s  ci-dessus),  soitqu’on  redoute 
Faction  des Emanations  de  cettesorte  de  qiialitE  positive  qu’est 
la  mort  comme  Etat  particulier  des  etres  aprEs  leur  dEcEs. 

II  faut  en  rapprocher  les  rites  funEraires  suivants  quej’ai 
observEs  a  Bonneville  :  les  porteurs  ont  tons  an  bras  un 
crepe  noir  s'il  s’agit  d’une  personne  mariEe,  et  blanc  si  c’est 
un  enfant*  et  aux  mains  des  gants  blancs;  arrivEs  au  cime- 
tiEre  et  le  cercueil  descendu  dans  la  fosse,  les  porteurs 
jettent  dessus  brassards  et  gants.  On  pent  voir  dans  ce  rite 
une  survivance  d’un  ancien  sacrifice ^  ou,  de  prEfcrence,  un 
rite  destinE  a  dEbarrasser  les  porteurs  de  tout  objet  reprE- 
sentatif  de  la  mort  ou  contagionnE  par  elle. 

La  meme  idEe  se  trouve  aussi  a  la  base  d’une  coutume 
autrefois  gEnerale  et  obligatoire  en  Savoie,  qui  disparut  a  la 
suite  d’accords  particuliers  ou  collectifs  et  de  mesures 
lEgislatives,  et  dont  on  ne  retrouve  plus  que  des  survivances 
sporadiques.  Actuellement,  dans  la  Faucigny,  le  drap  qui 
recouvre  immEdiatement  le  cercueil,  au-dessous  de  FEtofife 
brodEe  que  prete  FEglise,  appartient  de  droit  au  curE.  Ce 
drap  doit  etre  neuf  ou  du  moins  trEs  peu  usagE  et  du  plus 
grand  modEle;  le  curE  pent  s’en  servir,  mais  non  le  vendre; 
c’est  ainsi  que  le  curE  d’une  grosse  commune  de  Farrondis- 
sement  de  Saint-Julien  en  Genevois  ayant  EtE  dEplacE,  dut, 
avec  Faide  du  fossoyeur,  du  bedeau  et  de  sa  servante,  creu- 
ser  dans  un  champ  appartenant  au  presbytEre,  une  grande 
fosse  oh  enfouir  quarante-deux  paires  de  drap  neufs  ou 
n’ayant  guEre  servi,  provenant  d’enterrements.  Dans  beau- 
coup  de  communes  il  y  a  eu  entente^  et  dans  ce  cas  la  famille 
donne  au  curE  une  somme  de  dix  a  quinze  francs  au  lieu  du 


1)  De  meme  dans  la  region  de  Messery ;  cf.  Vuarnet,  loc.  cit.y  p.  190. 

2)  Voir  plus  loin  des  survivances  probables  de  sacrifices  au  mort. 
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drap;  tout  le  monde  y  gagne.  Mais  a  mesure  qu’on  remonte 
le  COUPS  des  slides,  on  trouve  ce  droit  du  cur6,  parfois  des 
ordres  monastiques  et  meme  du  clerg^  local  lout  entier,  plus 
6tendu  et  plus  vexatoire.  C’est  ainsi  qu’a  Chamb^ry  ce  droit, 
appel6  droit  de  spolie^  fut  au  cours  des  xiv®  et  xv®  si^cles 
mali^re  a  nombreuses  discussions  qui  furent  a  peu  prbs 
r^gl^es  par  une  convention  de  1430*.  A  la  Roche  il  y  fallut 
une  6meute  populaire  :  une  vieille  dame  se  trouvant  en  ago- 
nie,  ses  b6ritiers  d6m6nag^rent  sa  chambre  avant  qu’elle  ne 
rendit  le  dernier  soupir,  de  mani^re  a  sauver  du  droit  de 
spolie  les  objets  de  cette  chambre  qui  revenaient  tous,  en 
vertu  de  ce  droit,  au  clerge  de  la  ville.  Le  peuple  rendit  res- 
ponsable  de  cet  acte  revoltant  les  moines  et  les  cur^s,  faillit 
les  massacrer  et  bruler  leurs  demeures.  II  y  eut  des  interven¬ 
tions,  etle  droit  de  spolie  fut,  par  convention  de  1530,  deli¬ 
mits  plus  raisonnablement^  Des  contestations  du  meme 
ordre  eurent  lieu  dans  un  grand  nombre  de  localites  de  la 
Savoie,  el  le  dernier  reste  du  droit  en  question,  je  le  vois 
dans  le  don  du  drap  mortuaire  au  curS. 

II  ne  faut  pas  confondre  ce  don  avec  les  distributions  de 
vivres,  de  vetement,  etc.  aux  pauvres,  dons  qui  Staient  d’un 
usage  tres  rSpandu  etsouvent  dSterminSs  exactement  et  en 
dStail  dans  les  testaments  de  personnes  riches,  tant  bour¬ 
geois  que  nobles.  Dans  certaines  localites,  surtout  a  Mou- 
tiers  et  a  Saint-Jean  de  Maurienne  ces  dons  primitivement 
fixes  par  un  mourant  g6n6reux  prirent  au  moyen-age  une 
forme  coutumiere  trbs  curieuse.  L’historique  des  vicissi¬ 
tudes  par  lesquelles  elle  passa,  sous  le  nom  ^aumone^  en 
Tarentaise  et  en  Maurienne  est  int^ressant,  en  ce  qu’il 
montre  comment  les  collectivit^s  plutot  pauvres  de  ces 
valines  trouv^rent  un  moyen  pratique  de  r6cup6rer  par- 
tiellement  les  sommes  et  vivres  que  les  impots  cl^ricaux  les 
obligeaient  h  verser  au  tr6sor  et  aux  greniers  episcopaux. 

1)  Gf.  Ghapperon,  ChamUry  d  la  fin  du  xiv®  siecle,  p.  69. 

2)  Pour  les  details,  voir  Grillet,  Histoire  de  la  Roche,  2«  ed.,  p.  50-51. 
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L’aumone  de  Lanslebourg  fat  instiluee  par  le  testament  de 
Jacques  Scibill6  en  Tan  1300.  Ce  testament  commengait 
ainsi :  «  Testator  vult  etpraecipit  quod  perpetuo  fiat  ilia  dona 
quae  fieri  con suevit  die  martis  proxima  post  festum  Paschae.  » 
Scibille  voulaitdonc  qu’on  continual  de  faire  I’aumone  (dona) 
le  premier  mardi  aprbs  Paques.  Or  quelques  annees  plus 
tard,  ses  ex^cuteurs  testamentaires  s’arrangbrent  pour  ne 
pas  faire  le  don  annuel ;  les  gens  du  pays  r^clambrent ;  il  y 
eut  enquete  et  dans  I’acte  d'arrangement  de  1387  on  lit  : 
«  Huit  fois  vingt  annees  se  sont  6coul6es  depuis  qu’une  noble 
dame  du  royaume  de  France  aujourd’hui  communement 
appe]6e  la  Donna  et  qui  allait  en  p^lerinage  a  Rome,  mou- 
rait  a  Lanslebourg  ;  et  voulant  6tablir  ces  deux  aumones  et 
oeuvres  pies,  chargea  Scibille,  en  lui  donnant  de  grandes 
sommes  d’argent,  d’y  affecter  des  propri6t6s...  »  qni  sont 
deux  pr6s  encore  appel6sde  nos  jours  pres  dela  Donna\(yQ^i 
la  Fun  des  cas  les  plus  nets  que  je  connaisse  de  formation 
d'une  legende  sur  base  verbale.  II  esl  clair  que  les  deux  pr6s 
affect6s  par  Scibille  regurent  d’abord  le  nom  de  pres  de  la 
c'est-a-dire  de  Faumone,  que  le  peuple  comprit  de 
la  Donna^  mot  qui  dans  le  pays  d^signait  les  dames  nobles  et 
en  italien  moderne  signifie  femrne^  et  qu’ensuite  il  inventa 
une  legende  dans  laquelle  le  charitable  Scibille  tombait  au 
simple  role  d’executeur  teslamentaire  d’une  dame  qui  serait 
morte  60  ans  avant  le  testament  de  1300. 

Les  testaments  ordinaires  cependant  ne  stipulaient  qu’une 
distribution  de  vivres  unique  apr^s  la  ct^r^monie  fun^raire". 
Cette  distribution  ne  doit  pas  etre  regard^e  comme  un 
simple  acte  de  charity  ou  de  repentir,  mais  plutot  comme 
une  forme  syst6matisee  et  chr^tiennement  r^gularis^e  des 
anciens  repas  funbbres.  Ces  repas*  existent  de  nos  jours 

1)  Cf.  P.  A.  Noz,  Notice...  sur  Vaumone  de  Paques,  Mem.  Doc.  Chambery, 
t.  X  ;  FI.  Truchet,  Essai  sur  Vaumone  du  careme,  etc.  Moutiers,  1869;  etc. 

2)  Cf.  Lavorel,  Cluses  et  le  Faucigny,  usages,  etc.;  Gave,  Monographic  de  la 
paroisse  de  Reignier,  et  en  general  les  monographies  de  paroisses  savoyardes. 

3)  Verneiih,  p.  295  ;  Constantin,  Dranse,  p.  188;  Borrel,  Ceulrons,  p.  72. 
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encore,  bien  que  moins  copieux  qu’antrefois.  A  Hautecour 
en  Tarentaise,  on  utilisait  encore  il  y  a  quelques  ann6es  la 
a  marmite  des  morts  »,  conserv^e  dans  I’^glise,  qui  servait  a 
la  cuisson  des  grandes  aum6nes,avec  distributions  de  pain  et 
de  sel,  obligatoires  a  la  mort  de  chaque  chef  de  famille 
dans  la  vall6e  de  Chamonix,  on  6lablissait  sur  la  place  du 
village  ou  devani  le  four  banal  de  grandes  chaudibres  pour 
distribuer  la  soupe  aux  «  pauvres  »,  qui  en  emportaient 
chacun  un  pot ;  cette  distribution  se  renouvelait  au  com¬ 
mencement  et  a  la  tin  des  anniversaires,  et  Ton  distribuait 
encore  du  sel,  du  pain,  du  riz  dans  le  courant  de  I’annee  du 
d6cbs  ^  En  Haut  Chablais  et  dans  la  vall6e  de  Thones,  ces 
distributions  s’appelaient  la  fete  ou  la  danna.  Les  pauvres  et 
non  pauvres  de  la  commune  et  des  environs  s’asseyaient  sur 
deux  lignes  paralleles,  leur  toupin  a  la  main;  le  maire  et 
deux  notables  donnaient  a  chacun  Tun  la  moiti^  d’un  grand 
pain,  Fautre  un  gros  morceau  de  fromage  et  le  troisi^me  lui 
remplissait  son  pot  de  soupe  ;  meme  distribution  le  jour 
anniversaire  de  la  mort,  mais  ceux  qui  y  assistaient  devaient 
prier  pour  Fame  du  mort  Si  maintenant  on  rapproche  ces 
rites  de  ceux  des  Slaves  et  de  nombreux  demi-civilises,  il 
devient  Evident  que  ces  distributions  r6pondent  a  une  cou- 
tume  ant^rieure  ou  un  repas  de  communion  r6unissait 
parents  etvoisins  pour  que  la  solidarity  locale  setrouvat  res- 
serree  et  que  la  d6sagrygation  provisoire  caus6e  par  la  mort 
d’un  membre  fut  attynu^e,  puis  guyrie  \ 

Des  nycessitys locales  modifient  parfoisles  rites  funyraires. 
Ainsi  en  certains  villages  de  haute  montagne  lorsqu’une 
mort  se  produit  pendant  Fhiver,  on  attache  le  cadavre  sur 
une  sorte  de  claie  en  branchages  en  le  liant  bien  pour  qu’il  ne 

1)  Despine,  Promenade  enTarentaise^  Moutiers,  1865,  p.  96. 

2)  Perrin,  Chamonix ^  p.  245. 

3)  Constantin,  Dranse,  p.  189-190. 

4)  Je  rappelle  que  le  mot  de  «  pauvre  »  n’avait  pas  un  sens  precis,  et  que 
les  contestations  a  propos  de  ces  diverses  sortes  de  distributions  ont  porte 
sur  ceci  que  des  gens  nullement  «  pauvres  »  y  venaient  assister. 
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puisse  rien  rejeter,  et  on  I’envoie  sur  la  pente,  seul  on 
accompagne,  glisser  jusqu’a  Tendroit  on  attendent  ceux  qui 
conduiront  la  d(^pouille  a  I’^glise  et  au  cimeti^re 

Dans  les  villages  de  la  paroisse  des  Clefs,  cependant,  on 
conduisait  le  mort  en  traineau  au  chef-lieu  par  n'importe 
quel  temps  ;  seuls  les  voisins  menaient  le  mort,  et  meme  le 
cheval  etait  celui  d’un  voisin  mais  non  celui  du  mort  ;  il  y 
avait  plusieurs  repas  en  commun  aux  frais  desquels  les 
autres  families  participaient  si  celle  du  mort  n'etait  pas 
assez  riche  ^  A  Messery  la  solidarity  de  classe  d’age  se 
marque  en  ceci  que  le  cerceuil  est  porty  par  des  jeunes 
gens  si  le  defunt  ytait  celibataire,  sinon  par  des  hommes 
mariys  ^ 

Quant  a  I’usage  de  Xhonneui\  noty  k  Thonon^  et  a  Mes¬ 
sery  ®  et  qui  consiste  en  un  dyfiiy  par  devant  la  famille  de 
tons  ceux  qui  onl  eu  affaire  au  mort  a  quelque  occasion  que 
ce  soit,  il  semble  d’importation  genevoise. 

Voici,  semble-t-il,  des  survivances  de  sacrifices  funy- 
raires,  ensuite  rattachys  a  I’institution  des  aumones  ri- 
tuelles  :  en  Chautagne,  pendant  une  annye,  la  famille  du 
mort  faisait  dyposer  sur  sa  tombe,  chaque  dimanche,  un 
pain  de  quatre  livres  et  parfois  une  pinte  de  vin,  offrandes 
qui  profitaient  au  cury ;  dans  le  canton  de  Saint-Michel  de 
Maurienne,  notamment  a  Saint-Martin  de  la  Porte,  ie  cer- 
cueil  d’un  chef  de  famille  ytait  suivi  par  une  chevre  que  la 
faim  faisait  beler  et  qu’on  abandonnait  au  cury  ^  Les  sacri¬ 
fices  primitifs  semblent  avoir  yty  remplacys  dans  les  Bauges 
par  une  cyrymonie  chrytienne,  puisque  chaque  dimanche 
pendant  une  annye  les  membres  de  la  famille  se  ryunissaient 


1)  Fr.  Wey,  La  Haute  SavoiCy  ed.  in-lS,  p.  303 ;  Gay,  Thones,  p.  55- 

2)  Gay,  Thones,  p:  56. 

3)  Vuarnet,  Messery,  190. 

4)  Jacquot,  loc.  cit.,  p.  315. 

5)  Vuarnet, cit. 

6)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  296. 
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sur  la  lombe  avant  la  grand’mese  et  le  cur6  y  veiiait,  en 
habits  sacerdotaux,  reciter  I’absoiile  \ 

Peut-etre  faut-il  rapprocher  de  certains  rites  romains  le 
suivant  sur  lequel  on  m’a  renseign6  a  Bonneville  et  qui 
autrefois  6tait  de  rigueur  dans  toute  la  vall6e  moyenne  de 
PArve.  On  n’y  d^posait  pas,  comme  aujourddiui ,  des 
bouquets  ou  des  couronnes  de  fleurs  naturelles  ou  artificielles 
sur  la  tombe,  mais  on  confectionnait,  avec  des  fleurs  de 
couleur,  menues  et  fines,  des  bouquets  quon  mettait  sur  le 
cercueil,  qu’on  remportait  du  cimeti^re  et  qu’on  conservait 
chez  soi,  sous  verre,  dans  un  cadre;  une  notice  indiquait  le 
nom,  le  sexe,  Page  du  d^funt,  que  representait  materielle- 
ment  ce  bouquet,  devant  lequel  on  priait  pour  le  repos  de 
Pame  du  d6funt^  Le  contre-coup  de  cette  coutume  6tait 
que  les  anciennes  tombes  savoyardes  etaient  d6nu6es  de 
tous  ces  souvenirs  qui  sont  si  caract^ristiques  des  cimetieres 
parisiens. 

Dans  la  region  ou  il  y  avait  un  mort  dans  une  maison,  on 
retirait  les  clochettes  du  cou  des  vach.es  pendant  un 


1)  L.  Morand,  Les  Bauges,  t.  Ill,  p.  323. 

2)  V®  Nicollet  de  Bonneville  m’a  prete  pour  les  photographier  ses 
bouquets  funeraires  de  famille,  d’un  modele  ancien  et  a  fleurs  de  couleur 
d’un  joli  travail.  Void  I’inscription  collee  sur  le  cadre  :  «  Nicollet  Jean 
Frederic  fut  cet  enfant  chdi  qui  vit  naitre  I’aurore  du  18  juillet  1874  ne  en 
Afrique.  De  meme  que  cette  fleur  que  le  matin  voit  eclore  et  que  deja  le  soir 
voit  se  fletrir  et  tomber  defaillante.  Tu  etait  a  nos  yeux  cette  aimable  fleur  qui 
nous  fut  ravie  au  printemps  de  sa  vie  le  23  avril  1876.  Au  celeste  sejour  tu  as 
pris  place  dans  la  region  des  anges  et  del’Eternel  formant  la  couronne  meubl^e 
par  un  pere  et  une  mere  qui  te  conserve  un  eternel  souvenir  ». 

Dans  les  endroits  restes  blancs  et  les  angles  du  papier  :  «  Souvenir  de  mes 
trois  enfants  cheris  de  Nicollet  Jeremie  Tellet  ne  1890  decede  1892  a  I’age  de 
deux  ans  ». 

«  Nicollet  Henri  23  oct.  1883  dec.  21  dec.  1902  ». 

«  1879  dec.  1884 

En  France  d’ordinaire,  de  nos  jours,  le  souvenir  familial  est  constitue  par 
un  objet  ayant  appartenu  au  mort  ou  par  sa  photographie  ;  a  Paris,  la  tendance 
se  marque  a  tout  centraliser  (objets  et  sentiments)  sur  la  tombe  meme;  sans 
doute  a  cause  de  la  frequence  des  demenagements. 
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certain  temps,  et  ceux  qui  avaient  un  rucher  d’abeilles 
plagaient  un  crepe  a  chaque  ruche*. 

Si  un  dec^s  avaitlieu  un  vendredi,  c’6tait  le  presage  d’une 
autre  mort  pour  la  famille ;  de  meme  une  pie  ou  une 
chouette  perch^es  sur  le  toit  de  la  maison*. 

Tous  les  rites  6num6r6s  se  rapportent  aux  funerailles 
des  hommes  adultes,  les  seuls  dont  se  soient  pr6occupes 
les  observateurs,  alors  que  celles  des  femmes  et  des 
enfants  comprennent  peut-etre  des  rites  inl6ressants.  C^est 
ainsi  que  dans  la  vall6e  de  Chamonix,  lors  des  funerailles 
d’un  enfant,  les  cloches  sonnent  en  carillon,  la  bibre  est 
couverte  de  fleurs  et  portee  par  des  enfants  du  meme  age 
(solidarity  de  classe  d’age)  et  les  parents  suivent  en  habits 
de  fete*,  rite  peut-etre  chr^tien,  parce  qu’il  faut  se  rejouir  de 
ce  que  I’enfant  est  alle  vivre  avec  les  anges. 

11  conviendrait  aussi  de  s’enquerir  en  d6tail  des  riles  etde 
la  date  des  anniversaires,  qui  ont,  comme  je  I’ai  montry 
dans  mes  Rites  de  Passage^  un  sens  detapes.  Dans  la  valiye 
de  Chamonix,  ils  ont  lieu  le  7®  et  le  30®  jours  aprbs  le 
dycys  et  au  bout  de  Fan " ;  ils  sont  en  somme  Fyquivalent  des 
repetailles  diXi  mdiVmgQ. 


COMPLEMENTS 


Un  certain  nombre  de  documents  inedits  me  sont  parvenus  pendant 
I’impression  du  present  mymoire.  Je  n"en  donne  ci-dessous  que  les  ele¬ 
ments  qui  sont  de  nature  a  completer  ou  a  rectifier  ce  qui  a  ete  dit. 
Ils  proviennent  :  pour  plusieurs  communes  du  Ghablais,  de  mon  excel¬ 
lent  ami  Cl.  Servettaz  ;  pour  les  Hautes-Bauges,  de  Simond,  d’Al- 
leves,  et  pour  diverses  communes  de  la  Haute-Savoie  comme  Gruffy, 

1)  Gay,  Thones,  p.  56. 

2)  Verneilh,  Mont  Blanc,  p.  296. 

3)  Perrin,  Chamonix,  p.  245. 

4)  Ibidem. 


I)E  QUELQUES  HITES  I)E  PASSAGE  EN  SAVOIE 


75 


Gliainaz,  etc.,  d’un  inslituteur  qui  desire  garder  Fanonymat ;  pour  les 
Avanchers  et  Sainte-Foy-Tarenlaise,  de  M.  Kellier ;  pour  le  Petit  Bu^ey, 
de  M.  Letanche,  d’Yenne.  Enfin  j’ai  recueilli  en  octobre  dernier  des 
renseignements  dans  la  vallee  des  Arves,  au-dessus  de  Saint-Jean  de 
Maurienne.  En  somme,  il  n’y  encore  dYludiees,  en  ce  qui  concerne  les 
rites  de  passage,  qu’une  centaine  de  communes,  sur  plus  de  sept  cents 
que  comprennent  les  deux  departements. 


Le  bapteme. 

A  Bellevaux,  c'est  la  marraine  accompagnee  du  parrain  qui  presente 
Fenfant  au  bapteme  ;  elle  le  porte  sur  sa  tMe  le  jour  meme  de  la  nais- 
sance  dans  un  berceau  orne  de  rubans  de  couleur.  Pour  les  filles,  on 
place  un  bouquet  juste  au  milieu  et  en  tete  du  berceau,  et  sur  le  cote 
droit  pour  les  garpons.  11  en  etait  de  meme  a  Habere-Lullin  et  Habere 
Poche  autrefois,  mais  le  bouquet  servait  en  outre  a  retenir  le  voile 
blanc  avec  transparent  rose  qui  recouvrait  le  berceau;  si  le  parrain 
pouvait  justifier  d’une  conduite  irreprochable,  il  etait  autorise  a  porter  lui 
aussi  un  bouquet,  distinction  tres  recherchee.  Dans  ces  deux  localites 
on  sonnait  toutes  les  cloches  pour  un  gargon,  mais  pas  la  plus  grosse 
pour  une  fille.  Le  parrain  et  la  marraine  y  faisaient  un  cadeau  a  la 
mere  de  Fenfant,  et  celle-ci  offrait  un  tablier  a  la  marraine.  De  nos 
jours,  par  contre,  c’est  la  sage-femme  qui  porte  Fenfant  a  F^glise, 
reconvert  d’un  chale  ou  d’un  voile,  et  on  a  supprime  toute  marque  dis¬ 
tinctive  du  sexe.  Meme  transformation  a  Novel,  ou  en  outre  on  employait, 
et  emploie  encore  dans  quelques  families,  pour  la  ceremonie  a  Feglise, 
une  nappe  a  fleurs  de  2  metres  carres  que  chaque  famille  conservait 
avec  soin;  celle  de  Finformateur  a  pres  de  deux  siecles  d’existence.  En 
general,  on  utilise  la  nappe  qui  sert  a  la  premiere  communion. 

A  Montriond,  Marcellaz,  Etercy,  la  sage-femme  a  aussi  remplace  la 
marraine,  mais  le  berceau  et  les  signes  distinctifs  du  sexe  subsistent. 
G’est  un  bouquet  place  a  la  tele  pour  les  gargons,  et  sur  le  cote  du  ber¬ 
ceau  pour  les  filles,  mais  sans  distinction  de  couleurs  (rouge,  blanc, 
etc.).  Ghaque  mere  fait  son  premier  bouquet  a  son  gout  et  le  meme  sert 
pour  tous  les  enfants  indistinctement.  Pour  les  gargons,  on  sonne  la 
premiere  et  la  troisieme  cloches,  et  pour  les  filles  la  deuxieme  et  la 
quatrieme,  selon  la  generosite  du  parrain  et  de  la  marraine.  Autrefois 
Fenfant  gardait  son  bonnet  blanc  les  neuf  premiers  jours,  peut-etre, 


76 


REVUE  DE  l'hISTOIRE  DES  RELIGIONS 


ajoute  I’informateur,  pour  imiter  la  robe  blanche  des  catechumenes  le 
premier  jour  du  bapt^me  et  les  huit  jours  suivanis...  et  ce  serait  la  une 
survivance  de  Fancien  rituel  destine  aux  adultes  j  cf.  aussi  la  periode 
in  albis  de  la  semaine  de  Paques. 

A  Sixt,  c’est  la  marraine  qui  portel’enfant  a  I’eglise,  accompagnee  du 
parrain  ;  lesfilles  se  distinguent  par  une  couronne  sur  la  tete  ;  I’enfant 
est  porte  dans  un  berceau. 

A  Gruffy  et  aux  environs  d’Alby,  le  nouveau-ne  etait  porte  dans  son 
berceau  recouvert  d’un  voile  de  tulle  ou  de  dentelle ;  on  fixait  un  noeud 
de  rubans  et  de  fleurs  artificielles  au  milieu  de  I’arceau  pour  les  gargons 
et  sur  le  cote  gauche  pour  les  filles.  De  nos  jours,  c’est  la  sage-femme 
qui  porte  I’enfant  a  I’eglise  dans  une  robe  de  bapteme  et  recouvert  du 
voile  de  manage  de  sa  mere.  Le  parrain  du  premier-ne  est  le  grand- 
pere  paternel  et  la  marraine,  la  grand’mere  maternelle ;  et  pour  le 
second  enfant,  le  grand-pere  maternel  et  la  grand’mere  paternelle  .Le 
parrain  paie  le  carillon  et  la  marraine  la  sage-fenme.  II  n’y  a  pas  de 
carillon  pour  les  enfants  de  fille-mere.  A  Seyssel,  il  semble  qu’on  dis- 
tribue  des  dragees  a  tous  les  voisins  de  la  rue.  Dans  la  region  ci-dessus 
citee  un  repas  de  famille  suit  le  bapteme  A  la  vogue,  le  parrain  ache- 
tait  a  chacun  de  ses  filleuls  et  filleules  un  biscuit  de  forme  speciale, 
allonge  et  bifide  a  chaque  extremite ;  ces  gateaux  ne  se  fabriquent  plus 
depuis  une  dizaine  d’annees. 

Dans  le  Petit  Bugey  (region  d’Yenne),  I’enfani  est  d’ordinaire  porte  a 
I’eglise  par  la  sage-femme;  il  n’y  a  pas  de  signes  du  sexe;  on  fait  son- 
ner  les  cloches  longtemps,  car  «  plus  elles  sonnent,  mieux  Penfant  chan- 
tera  » ;  la  distribution  des  dragees  est  recente,  mais  de  tout  temps  le 
cortege  fut  au  retour  precede  d’un  flambeau  allume  qui  est  presente,  a 
la  maison,  a  la  mere  qui  I’eteint  elle-meme;  ceite  coutume  tend  a  dispa- 
raitre. 

Aux  Avancbers,  c’est  la  sage -femme  qui  porte  I’enfant  a  I’eglise  ; 
autrefois  il  n’y  avait  pas  de  marques  dislinctives  du  sexe,  mais  de  nos 
jours  on  met  des  rubans  aux  gardens  et  les  filles  sont  tout  en  blanc. 

Je  signale  en  passant  la  curieuse  localisation  dans  la  Suisse  Romande  * 
de  deux  des  rites  de  bapteme  que  nous  avons  trouves  en  usage  a  peu 
pres  partout  en  Savoie  :  1®  L’enfant  n’etait  porte  autrefois  a  I’eglise  dans 
un  berceau  que  dans  les  Alpes  vaudoises  et  ne  Test  encore  que  dans  le 

1)  Gf.  L.  Gauchat,  La  Trilogie  de  la  Vie,  Bull,  du  Glossaire  des  Patois  de 
la  Suisse  Romande,  t.  IX,  1910,  p.  12. 
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Valais;  2°  le  sexe  de  I’enfant  etait  signal^  sur  le  berceau  par  une  fleur 
artificielle  ou  un  bouquet  pour  un  gargon,  une  couronne  de  fleurs 
[chapelet]  pour  une  fille  dans  le  val  de  Bagnes  en  Valais.  Partout  ail- 
leurs  les  coutumes  different  (on  porte  I’enfant  sur  un  coussin,  on  le 
couvre  d’un  voile,  d’un  tapis,  de  carres  d’etoffe  quadrillee,  etc.  et  on  ne 
distingue  pas  les  sexes,  en  tout  cas  on  n’emploie  pas  de  bouquet,  etc.). 
Et  ceci  conduit  a  penser  que  les  coutumes  vaudoise  et  valaisane  signa- 
lees  sont  d’importalion  savoyarde.  Gependant  quelque  etendues  qu’aient 
ete  les  enquetes  de  M.  Gauchat,  il  se  peut  que  de  petits  faits  de  ce 
genre  lui  aient  echappe,  et  il  vaudrait  la  peine  de  s’informer  quelles 
sont,  ou  etaient,  les  coutumes  speciales  du  val  d’llliers  et  de  Salvan- 
Finshaut,  val  lees  qui  sont  directement  en  relation  avec  des  vallees  de 
Savoie;  la  meme  question  se  pose  pour  le  val  d’Aoste  et  le  val  de 
Suse. 


Les  fian^ailles  et  le  mariage. 


Je  ne  noterai  ici  que  les  variantes  du  scenario  general  decrit  ci-dessus. 

A  Sixt,  c’est  le  gargon  qui  fait  la  demande  aux  parents  de  la  fille.  Il 
est  remarquable  que  les  documents  nouveaux  insistent  sur  ce  fait  que 
d’ordinaire  le  garcon  et  la  fille  commencent  par  s’entendre  en  dehors  des 
parents.  Ainsi  a  Bellevaux  ils  se  frequentent  en  cachette  avant  que  le 
garpon  fasse  sa  demande  ;  a  Sixt  il  invite  la  fille  seule  a  une  petite  soiree 
et  lui  fait  des  presents  (robe,  bouquet,  etc.). 

Les  arrhes  ne  me  sont  signalees  (c’est  une  piece  d’or  de  40,  50  ou 
100  francs)  que  pour  la  region  des  Hautes  Bauges  (cela  s’appelle  enga¬ 
ger  sa  fiancee),  pour  les  Avanchers  (50  a  200  francs)  et  pour  Montriond 
(20  a  50  francs).  Ges  arrhes  ne  sont  pas  a  considerer  comme  des 
cadeaux.  Geux-ci  commencent  a  etre  stipules  dans  la  region  de  Tignes 
des  les  veillees,  comme  le  prouve  la  curieuse  chanson  que  voici,  qui  est 
inedite  et  que  m’a  communiquee  M.  Kellier.  Les  jeunes  garpons  la 
chantent  avant  d’entrer  dans  la  maison  ou  se  fait  la  veillee,  et  les  tilles 
repondent  du  dedans  : 


I.  Bona  sera,  veilloze 
Tchanca  de  mi  bona  sera 
Gorpa  de  mi,  bona  sera 
Bona  sera,  veilloze. 

II.  Keli  kela  de  foure 
Tchanca  de  mi,  keli  kela. 


Bonsoir  veilleuses 
Tchanca  de  mi,  bonsoir, 
Gorpa  de  mi,  bonsoir, 
Bonsoir,  veilleuses. 

Qui  est  la,  dehors? 
Tchanca  de  mi,  qui  est  la? 
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Gorpa  de  mi,  keli  kMa, 

Keli  kela  de  foure 

III.  C’ou  mi  Marti,  ma  dona 

IV.  W’e  tu  sta,  Marti  (ne) 

V.  A  la  fera,  ma  dona 

VI.  Qe  m’as-tu  cronspa,  Marti  (ne) 

VII.  Oun  capeli,  ma  dona 

VIII.  Vare  I’as-tu  paga,  Marti  (ne) 

IX.  Dwe  dine,  ma  dona 

X.  A  cwi  I’ves-tu  de,  Marti  (ne) 

XI.  A  I’espousa,  ma  dona 

XII.  Intra  dide,  Marti  (ne) 


Gorpa  de  mi,  qui  est  la? 

Qui  est  la,  dehors  ? 

G’est  moi,  Martin. 

On  as  tu  ete,  Martin? 

A  la  foire,  ma  dame. 

Que  m’as-tu  achete,  Martin  ? 

Un  chapeau,  ma  dame. 

Gombien  i’as-tu  paye,  Martin? 
Deux  (francs)  et  demi,  ma  dame. 
A  qui  le  veux-tu  donner,  Martin? 
A  la  fiancee,  ma  dame. 

Entre  dedans,  Martin. 


Tchanca  de  mi  et  Corpa  de  mi  sont  des  jurons  piemontais  bien  con- 
nus,  et  toute  la  chanson  pourrait  bien  etre  d’importation  pidmontaise. 

Autrefois  les  fiangailles  etaient  benies  a  I’eglise  aux  Habere,  a  Mont- 
riond ;  I’informateur  remarque  que  malgre  une  circulaire  du  Pape,  la 
coutume  meurt  sans  espoir  de  retour,  et  que  la  defense  de  cohabiter 
sous  le  meme  toit  vient  de  I’Eglise.  Cette  defense  m’est  signalee  aussi 
pour  Sixt,  les  Avanchers  et  Novel,  ou  Ton  donne  pour  raison  «  Texi- 
guite  du  logis  ».  Les  fiangailles  benies  a  Teglise  et  suivies  d’un  repas  des 
deux  families  existent  encore  dans  ia  plupart  des  communes  des  Hautes 
Bauges  ainsi  que  dans  le  Petit  Bugey.  Dans  cette  derniere  region 
les  fian^ailles  sont  considerees  comme  definitives  des  apres  le  don  des 
cadeaux  a  la  fille  et  Fdchange  de  promesses  a  Teglise ;  et  a  partir  de  ce 
moment  les  fiances  nedoivent  pas  coucher  sous  le  meme  toit ;  ils  offrent 
des  dragees  a  leurs  parents  et  amis. 

Le  repas  d’adieu  du  garden  (enterrement  de  la  vie  degargon)  existait 
§  Montriond,  Etercy,  Marceliaz  et  avait  lieu  le  soir  des  fiangailles.  II  est 
en  usage actuellement  aux  Habere  et  dans  le  Petit  Bugey;  son  existence 
ancienne  et  actuelle  est  niee  pour  Bellevaux  et  Novel ;  elle  n’est  pas 
signalee  dans  les  Hautes  Bauges,  ni  dans  la  region  d’Alby,  Gruffy,  etc. 

Le  systeme  des  cadeaux  tend  a  se  simplifier.  Aux  Habere  le  gargon  ne 
donne  meme  une  bague  de  fiangailles  que  s’il  est  de  bonne  famille. 
Mais  ailleufs  les  cadeaux  sont  encore  reglementes.  Ainsi  a  Novel  la  fian¬ 
cee  achMe  la  chemise  de  noces  de  son  futur  et  celui-ci  achete  le  tour  de 
cou,  avec  le  coeur ;  les  amies  de  la  fille  lui  offraient  autrefois  un  chale- 
tapis  et  elle  leur  distribuait,  ainsi  qu’aux  femmes  de  la  noce,  des  mou- 
choirs  et  des  fichus.  Dans  les  Hautes  Bauges,  le  role  des  parrains  et 
marraines  est  remarquable  :  la  marraine  de  I’epouse  lui  achete  sa  che- 
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mise  et  la  fille  offre  une  robe  a  sa  marraine,  I’epoux  achete  une  cravate 
a  son  parrain  et  a  celiii  de  I’epouseet  les  deux  maries  habillent  de  neuf 
tous  leurs  filleuls  et  filleules.  A  Sales,  la  mariee  achete  une  robe  a  sa 
belle-mere  et  des  tabliers  a  ses  tantes;  a  Evires,  I’epoux  donnait  un 
mouchoir  de  couleur  au  maire  et  au  secretaire,  et  a  Viuz  la  mariee  un 
mouchoir  blanc  au  cure.  A  Entrevernes,  les  invites  apportent  chacun 
une  petite  motte  de  beurre  aux  maries.  Enfin,  dans  la  region  dllery  et 
dans  la  plupart  des  communes  des  Bauges,  les  fiances  vont  ensemble  k 
la  grand’ville  voisine  acheter  les  bijoux  :  cela  s’appelle  du  terme  deja 
signale  de  «  s'farra^  se  ferrer 

Les  costumes  de  mariage  anciens  et  actuels  m’ont  ete  decrits  assez 
en  detail,  mais  ces  descriptions  ne  sont  pour  Fobjet  du  present  m^moire 
que  d’un  interet  secondaire.  En  ce  qui  concerne  le  flan  (fie  dans  les 
Bauges]  j’ai  appris  depuis  que  le  mot  vient  regulierement  de  cinctum. 

A  Etercy,  Marcellaz,  il  est  blanc  et  porte  aussi  bien  par  les  veuves 
qui  se  remarientque  paries  filles,  ce  qui  montreque  c’est  bienun  signe 
d'appropriation  independanl  de  la  virginite.  Par  centre  le  voile  et  la 
lleur  d’oranger  sont  dans  les  Bauges  ei  ailleurs  defendus  aux  filles- 
meres,  aux  fiancees  enceintes  et  aux  veuves. 

A  signaler  qu’aux  Habere  la  dot  de  la  mariee  se  reconnaissait  aux 
plis  de  sa  robe,  un  pli  par  mille  francs,  et  que  le  voile  n’y  est  en  usage 
que  depuis  peu.  Le  voile  de  mariage  est  d’ailleurs  dans  toute  la  Savoie 
d’introduction  recente. 

D’un  court  sejour  dans  la  vallee  des  Arves  je  n’ai  pu  rapporter  que 
des  echantillons  des  costumes  quotidiens  et  de  mariage  :  ceux-ci  sont 
ornes  de  broderies  eclatantes.  rouge-cerise,  violet-^veque,  etc.,  et  les 
gens  de  la  noce  portent  des  bouquets  multicolores  de  fleurs  artificielles 
qui  sont  conserves;  le  bouquet  de  la  mariee  est  parfois  enorme  et  son 
bonnet  de  dentelle  coute  a  lui  seul  une  cinquantaine  de  francs.  Les  cou- 
leurs  sont  autres  si  on  est  en  deuil. 

Gomme  rite  de  depart  de  la  maison  de  la  fille,  on  me  signale  a  Ghai- 
naz  la  chanson  suivante  que  chante  la  mere  : 

Ma  fille  cherie, 

Pour  te  benir,  je  me  mets  a  genoux, 

Tu  vas  done  quitter  ta  famille, 

Et  le  toit  paternel  pour  suivre  un  epouxl 
Va  pourtant,  sois  heureuse, 

Suis  I’epoux  auquel  je  funis  ! 

Enfant  sois  benie! 
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Tout  rite  d’enlevement  est  nie  pour  Novel  et  Bellevaux;  il  n’en  est 
pas  fait  mention  pour  Les  Avanchers  ni  pour  les  communes  des  Bauges, 
excepte  pour  Gusy  ou  quelques  jeunes  gens  essaient  parfois  de  prendre 
le  bras  de  I’epouse  au  sortir  de  la  mairie  ou  d’ordinaire  au  sortir  de 
I’eglise.  Un  rite  d’enlevement  m’est  signale  pour  Etercy  comme  se  pla- 
^ant  au  moment  de  I’entree  de  la  maride  dans  sa  nouvelle  demeure,  et 
pour  Sixt  sans  specification  de  moment  :  on  essaie  d’enlever  la  mariee 
au  gar^on  d’honneur  qui  doit  la  garder  jusqu’a  la  fin  de  la  noce. 

En  ce  qui  concerne  les  rites  de  barrage,  mes  nouveaux  documents  en 
accusent  la  presque  generalite  ancienne  ou  actuelle,  et  prouvent  bien 
queces  rites  s’adressent  a  celui  des  jeunes  epoux  qui  change  de  com¬ 
mune.  Sauf  pour  Sixt,  ou  il  est  dit  expressement  qu’aucun  barrage  n’a 
lieu  (mais  I’informateur  ne  semble  pas  avoir  cornpris  Eutilite  des 
enquetes  detaillees  et  je  m’attends  a  des  corrections  de  la  part  d’autres 
chercheurs) ;  le  barrage  est  affirme  sous  sa  forme  brutale  pour  Bellevaux 
(buissons  d’epines  places  en  travers  du  chemin) ;  sous  une  forme  aitenuee 
(ruban  que  la  mariee  coupe  ou  fait  semblant  de  cooper,  avec  embras- 
sades,  collation,  don  en  argent,  etc.)  pour  Les  Avanchers  (si  les  maries 
refusent  decompenser  lesfrais,  les  gargons  leur  organisent  un  charivari 
qui  dure  plusieurs  soirs),  Novel  et  Saint-Gingoiph  (avec  table  et  don  en 
argent),  les  Habere  (ce  sont  des  enfants  qui  tiennent  le  ruban,  mais 
autrefois  le  barrage  se  faisait  avec  des  fagots)  et  les  communes  des  Hautes 
Bauges  (le  ruban,  qui  doit  etre  blanc,  est  place  a  Tentree  de  la  com¬ 
mune  de  fepoux  et  ce  sont  les  jeunes  filles  de  cette  localite  qui  le 
tiennent;  au  lieu  d’etre  un  rite  de  sortie,  le  rite  est  done  ici  un  rite 
d’entree  sur  un  territoire  nouveau).  Peut-etre  faut-il  considerer  comme 
la  forme  la  plus  attenuee  du  rite  de  barrage,  a  moins  que  ce  ne  soit  un 
rite  banal  de  benediction,  la  coutume  gendrale  dans  les  Hautes-Bauges 
qui  veut  que  toute  personne  rencontrant  le  cortege  des  le  depart  de  la 
maison  de  la  fille  doive  etrenner  les  epoux,  e’est-a-dire  les  embrasser  et 
remettre  quelque  sous  [I'obole)  a  I’dpouse.  On  ne  me  signale  aucun  rite 
de  barrage  pour  le  Petit  Bugey. 

La  pluie  de  bonbons  sur  les  epoux  que  j’ai  interpretee  comme  un  rite 
de  fecondation  ne  m’est  signalee  que  pour  Hery,  Ghainaz,  Gruff  yet 
Ghapeiry;  ce  sont  les  invites  qui  les  jettent  a  la  sortie  de  I’eglise. 

Le  rite  d’entree  du  cortege  dans  la  maison  de  i’epoux  etait  egalement 
dramatise  a  Etercy,  Marcellaz,  Montriond  :  des  parents  et  invites  se 
deguisaient  en  mendiants,  en  brigands  et  un  dialogue  humoristique 
s’engageait;  la  coutume  de  presenter  a  la  belle-fille,  au  lieu  d’une  robe 
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et  d’articles  de  lingerie,  comme  autrefois,  la  clef  de  la  maison  ou  d’un 
grenier  et  sur  une  assiette,  daterait  dans  ces  communes,  suivant  I’infor- 
mateur,  d’une  vingtaine  d’annees.  Dans  les  Hautes  Bauges  ce  rite 
d’entree  est  accompagne  d’un  dialogue  chante;  la  belle-mere  attend 
sur  le  seuil  de  sa  porte;  elle  embrasse  I’epouse,  lui  passe  un  tablier 
blanc,  lui  remet  une  poche  et  la  fait  asseoir  sur  une  chaise  au  coin  du 
feu.  Et  elle  chante  : 

Entrez,  entrez,  mes  chers  enfants, 

Entrez  dans  la  maison  paternelle  ; 

Vous  serez  mes  deux  enfants, 

Et  moi  je  serai  votre  mere. 

Emotion  generate;  I’epouse  pleure;  la  noce  repond  pour  elle  : 

0  quel  bonheur  d’appartenir, 

A  une  famille  si  honorable  ! 

Je  prierai  Dieu  toute  ma  vie 
De  benir  notre  mariage. 

Dans  le  Petit  Bugey  (coutume  assez  repandue  dans  toute  la  Savoie- 
Propre)  la  mariee  doit  ramasser  un  balai  place  a  dessein  par  terre,  der- 
riere  la  porte  d’entree. 

Sur  les  rites  d’agregation  de  I’epousee  a  sa  nouvelle  famille,  je  n’ai 
g»iere  re^u  de  renseignements  nouveaux  :  deux  correspondants  me  font 
remarquer  que  la  visite  de  la  mariee  sur  les  tombes  de  sa  nouvelle 
famille  a  du  disparaitre  a  mesure  que  les  cimetieres  autour  des  eglises 
ont  ete  desaffectes.  Par  centre,  les  embrassades  generates  ont  subsiste 
partout. 

A  Ghainaz-les-Frasses  la  noce  terminee,  les  lilies  du  village  de  la 
mariee  s’introduisent  en  cachette  I’un  des  jours  suivants  chez  les 
concurrents  evinces  et  deposent  un  bouquet  sur  leur  cheminee. 

Le  charivari  aux  veufs  etait  general,  mais  se  perd  de  plus  en  plus. 
D’ordinaire,  le  mari  n’a  qu’a  payer  a  boire  pour  se  racheter.  Pourtant 
on  me  cite  un  cas  rdcent  a  Faverges  ou  le  mari  dut  payer  70  fr.  aux 
jeunes  gens  de  I’endroit.  Les  manes  du  president  Favre  doivent  Mre 
satisfaites  de  Tabolition  de  cette  coutume  centre  laquelle  il  edicta  des 
ordonnances  severes.  Dans  le  Petit  Bugey,  le  charivari  a  un  veuf  ou  a 
une  veuve  se  remariant  existe  encore ;  dans  le  second  cas ;  il  est  fait  par 
les  filles;  charivari  se  dit  dans  cette  region  tracassin. 

Le  lit  des  maries  etait  beni  par  le  cure  a  Novel  apres  un  repas  de 
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famille,  et  a  Etercy,  etc.  il  etait  fail  la  veille  par  la  demoiselle  d’hon- 
neur. 

Le  soir  de  la  noce  on  apporte  aux  maries  dans  leur  lit  une  soupe  a 
Toignon  bien  assaisonnee  a  Sixt,  le  vinchaud  aux  Avanchers.  La  soupe 
au  poivre,  ainsi  que  les  farces  dialoguees  dont  parlent  les  documents 
anciens,  semblent  avoir  disparu  partout.  II  convient  de  ne  pas  confondre 
ce  rite  ancien  avec  celui  plus  moderne,  courant  par  exemple  dans  le 
Petit  Bugey,  suivant  lequel  on  porte  un  «  reconfortant  »  aux  epoux  le 
matin  a  leur  lever. 

Le  voyage  de  noces,  coutume  importee  des  villes,  tend  a  se  repandre 
meme  en  haute  montagne. 


Les  Itelevailles. 

La  ceremonie  catholique  de  purification  est  encore  en  usage  a  Belle- 
vaux,  Marcellaz,  Etercy,  les  Habere,  Novel,  Les  Avanchers,  etc.,  mai 
dans  aucune  de  ces  localites  il  n’y  a  de  repas  de  famille  a  cette  occa¬ 
sion.  Ceci  prouve  (j’ai  prie  mes  correspondants  de  me  communiquer 
aussi  les  reponses  negatives)  que  la  ceremonie  en  question,  qui  tend  a 
se  perdre  rapidement,  n’a  jamais  ete  adoptee  comme  une  coutume  pro- 
prement  populaire,  mais  qu’elle  est  restee  comme  un  epiphenomene 
rituel. 

Le  repas  des  comparailles  signale  au  dehut  du  xix®  siecleet  les  visiles 
a  I’accouchee  si  courantes  au  moyen-age  et  mSme  plus  tard  se  ren- 
contrent  encore  sporadiquement  en  Savoie.  Ainsi  aux  Avanchers,  dans 
la  quinzaine  qui  suit  I’accouchement,  les  jeunes  parents  donnent  un 
repas  auquel  sont  convies  la  sage-femme,  les  parrain  et  marraine,  et 
les  principaux  parents.  Dans  la  region  d’Alby  en  Albanais,  apresl’accou- 
chement,  les  voisines  portent  a  faccouchee  chacune  un  panier  conte- 
nant  du  pain  hlanc,  du  sucre,  du  riz  ou  des  petites  pates;  cela  s’appelle 
la  paneria^  la  rutie  (la  rotie),  la  corbaglia  (la  corbeille)  ou  le  rafot  (terme 
que  le  Diet.  Sav.  traduit  par  four-a-chaux  mais  qui  doit  avoir  ici  le  sens 
de  visite?).  Dans  le  Petit  Bugey,  la  mere  accompagnee  de  la  sage-femme 
se  presente  a  I’eglise  ou  elle  fait  une  offrande  en  argent  ou  en  nature, 
puis  il  y  a  un  banquet  a  la  maison  et  I’usage  exige  dans  les  villages  de 
la  campagne  que  faccouchee,  pour  bien  marquer  son  complet  retablis- 
sement,  saute  par-dessus  un  panier  plein  d’oeufs  sans  en  casser  aucun. 
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Les  Funerail'es. 

Des  renseignements  complementaires  que  j’ai  regus  il  ressort  que 
I’ancienne  coutume  d’envelopper  le  mort  dans  un  linceulest  en  voie  de 
disparition  rapide. 

Gomme  rites  funeraires  speciaux,  j’ai  a  signaler  qu’a  Believaux,  on 
rev^t  le  morl  de  ses  habits  du  dimanche  et  on  lui  attache  les  jarnbes  a 
la  hauteur  du  jarret;  aux  Habere,  chacun  des  assistants  fait  dans 
I’eglise  le  tour  du  cercueil  et  depose  une  piece  de  monnaie  dans  une 
assiette  «  pour  faire  prier  »  et  a  Sixt  on  met  dans  la  biere  des  objets 
de  piete  tels  que  crucifix,  paroissien,  chapelet,  etc. 

Quant  au  repas  des  funerailles,  si  important  autrefois,  il  semble  avoir 
disparu  dans  la  plupart  des  communes. 
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P-  14,  lire  vin  rouge  au  lieu  de  vinaigre,  et  p.  note  1  lire 

Blavignac.  i  ’ 


Augers.  —  Imp.  A.  Burdin  et  rue  Gamier,  4. 
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Ernest  LEROUX,  Editeur,  28,  rue  Bonaparte,  28,  PARIS 


E.  BABELON  et  Th.  REINACH,  de  riastitut. 


RECUEIL  GENM.41  DES  MONNKES  fiRECQDES  D’ASIE  MINECRE 

Commence  par  W.  R.  Waddington. 

Fasc.  III.  Nicee  et  Nicom^die.  Un  volume  in-4,  accorapagn6  de  34  pi.  40  fr,  .  » 


MISSION  FRANg/VISE  DE  CHALDEE 

NOUVELLES  FOUILLES  DE  TELLO 

Par  le  Commandant  Gaston  CROS 

Publi6es  avec  le  concours  de  MM.  Leon  Heuzey  et  Thureau-Dangin 

3  fascicules  in-4,  figures  et  planches .  40  fr.  » 

Le  fascicule  II  vient  de  paraitr'e. 

Aucun  fascicule  ne  sera  vendu  sfipariment. 

INVENTAIRE  DES  TABLETTES  DE  TELLO 

Conservees  au  Musee  Imperial  ottoman. 

Tome  I.  —  Textes  de  I’^poque  d’Agad6  (fouilles  de  1895),  par  F.  Thureau-Dangin. 
In-4,  planches . .  .  .  .  • .  25  fr.  » 

Tome  II.  —  Textes  del’epoque  d’Agade  et  de  I’epoque  d’Ur  (fouilles  del894),  par 
II.  BE  Genouillac.  Premiere  partie.  In-4,  planches .  25  fr.  » 


REVUE  D’ASSYRIOLOGIE  ET  D’ARCHEOLOGIE  ORIENTALE 

Publiee  sous  la  direction  de  V.  Scheil,  membre  de  ITnstitut, 
et  F.  Thureau-Dangin,  conservateur  adjoint  au  Louvre. 

Tome  VII  (complet) . .  30  fr.  » 

Abonnement  au  Tome  VIII,  30  fr. 


PROMENADES  ARCHEOLOGIQUES  EN  ESPAGNE 

Altamira.  —  Le  Cerros  de  los  Santos.  —  Elche.  —  Carmona 
Osuna.  —  Numance.  —  Tarragons. 

PAR 

Pierre  PARIS 

In-18,  accompagn6  de  54  planches .  5  fr.  » 


DOCUMENTS  IIISTORIQUES  ET  GfiOGRAPIIIQUES  RELATIFS  A  LTNDOCHINE, 
publics  sous  la  direction  de  JMM.  Henri  Cordier  et  Louis  Finot. 

TOME  I 

TEXTES  D’ AUTEURS  GREGS  ET  LATINS  RELATIFS  A  L’EX- 
TR^IME-ORIENT,  depuis  le  iv®  siecle  avant  J.-C.  jusqu’au  xiv®  siecle 
recueillis  et  Iraduits  par  Georges  Coedes. 

Un  volume  in-8,  accompagn^  de  fac-simile  de  carles  anciennes.  7  fr.  50 


Ernest  LEROUX,  Editeur,  28,  rue  Bonaparte,  28,  PARIS 


REPERTOIRE  DE  Lk  STATUAIRE  GREGQUE  ET  ROMAINE 

Par  Salomon  Rejnacli,  de  ITnstitut. 

Tomes  IV,  4.000  statues  antiques. 'In-12  carre  .  .  .  .....  5  fr.  » 


RIPERTOIRE  DE  PEINTERIS  DC  MOVEN  AGE  ET  DE  lA  RENAISSANCE 

Par  Salomon  Reinach,  de  IMnstitut. 

Tome  III.  In-i2,  illustre  de  135D  gravures  ..........  10  fr.  » 


MINISTfiRE  DE  L’INSTRUCTION  PUBLIQUE 


LE  BA  YON  D’ ANGKOR  THOM 

Bas-reliefs  publics  par  les  sbins  de  la  Commission  archeoiogique  de  rindochine, 
d’apres  les  documents  reciieillis  par  la  Mission  Henri  DUFOUR,  avec  la  colla¬ 
boration  de  Charles  CARPEADX.U  a  volume  in-4,  de  232  pi.  .  .  100  fr.  » 


LES  PEINTURES  MORALES 
DU  DEPARTEMENT  DE  LA  HAUTE-LOIRE 

du  XI®  au  xviiie  siecle, 

Par  Ldon  GIRON,  conservateur  des  musees  du  Puy. 

In-folio,  26  planches.  .................  60  fr.  » 


A.  J.  REINACH.  Rapports,  sur  les  fouilles  de  Koptos  (Elgypte)  en  1910.  In-  8,  illus- 

tr6  it  accompa^nb  de  8  planches  . . .  3  fr.  » 

Hanoi  et  Vlnventio  Scuti.  Etudes,  sur  I’hoplolatrie  primitive  en  Grace.  In-8  de 
114  pages,  nombr.  figures  . . .  .  3  fr.  » 

Fr.  CUMONT.  L'aigle  funiraire  des  Syriens  et  I'apotheose  des  Empereurs.  In-8, 
illustre  . . . . .  2  fr.  » 

SEPHER  HA-ZOHAR.  LE  LIVRE  DE  LA  SPLENDEUR 

Doctrine  dsot6rique  des  Israelites.  Traduit  pour  la  premiere  fois  sur  le  texte 
chaldaique  et  accompagne  de  notes  par  Jean  de  Pauly.  Publie  par  Em.  Lafuma 
Giraud.  Tome  V.  In-8 . .  .  .  .  .  .  .  .  .  .  .  20  fr.  )» 

Le  tome  VI  (et  dernier)  paraitra  incessamment. 


PETITE  BIBLIOTHEQUE  ARMENIENNE 

Publiee  sous  la  direction  de  M.  F.  Maclkr. 

l.  LA  POSSEDEE^  par  Chirvanzade.  Traduction  par  Archaq  Tghobanian.  Un 

volume  in-18  .  . .  .  .  .  .  3  fr.  » 

II.  NOUVELLES  ORIENTALES,  par  Minaz  Tgheraz.  In-18.  {Sous  pi^es^se.)  2  fr.  50 

m.  CONTES  ET  LEGENDES  DE  L’ARMENlE,  traduits  de  rarmdnien  moderne 
dialectal,  par  Frederic  Magler.  Preface  de  Rene  Basset.  In  18.  {Sous  presse.) 


Angers.  —  Imprimerie  A.  BURDIN  et  G‘e,  4,  rue  Gamier. 


